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Вначале 1534 года веротерпимый немецкий го
род Мюнстер, в Вестфалии, вступил на весьма

необычный путь Реформации. Радикальные анабап�
тисты и лютеране объединились против местного рим�
ско�католического епископа Френсиса Вальдека и при�
нудили его покинуть город. Последний, собрав войска,
тут же начал осаду Мюнстера, но долгое время не мог
перекрыть полностью все подступы к городу. Глава
мюнстерских анабаптистов Ян Маттис, находившийся
под влиянием эсхатологических воззрений Мельхио�
ра Хоффмана, 25 февраля 1534 года объявил о том, что
все взрослые жители города, которые отказываются кре�
ститься «по вере», будут казнены как «безбожники» и
«нечестивцы». В течение следующей недели большин�
ство католиков и лютеран оставили город. Так пошёл
отсчёт времени «мюнстерского царства».

Прежде всего пришедшие к власти анабаптисты
разграбили католические храмы города, разбив алтари
и священные изображения, осквернив мощи святых, а
затем сожгли прекрасную муниципальную библиоте�
ку. В «святой град новый Иерусалим» (Мюнстер) из
разных мест двинулись тысячи воодушевлённых ана�
баптистов, занимая дома бежавших жителей. Некото�
рые из них были остановлены на пути войсками, но
немалое число сторонников Яна Маттиса всё же дос�
тигло города. Сам вождь анабаптистов 4 апреля погиб
в сражении с армией епископа Вальдека. После этого
главой Мюнстера стал молодой и ещё более радикаль�
ный руководитель – Ян Лейденский. Он тут же рас�
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пустил городской совет и провозг�
ласил себя «новым царём Дави�
дом» мессианского «израильского»
царства. Повинуясь обращенному
к нему «гласу Господнему», Ян
Лейденский избрал «двенадцать
старейшин двенадцати колен из�
раильских» и переименовал всех
жителей Мюнстера в «израиль�
тян».

На практике это ознаменовало
собой начало периода террора и
ужаса в городе. Не соглашаться в
чём�либо с «царём» означало про�
тивиться Господней воле и боже�
ственным откровениям. Немалое
число граждан было казнено, осо�
бенно пострадали те, кто критико�
вали новый режим. Официальный
перечень преступлений, за которые
полагалась смертная казнь, основы�
вался на Ветхом Завете и включал
в себя: богохульство, неповиновение
существующей власти, бунтарские
речи, непочтение к родителям, пре�
любодеяние, сплетни и жалобы.
Вдобавок к подобному революцион�
ному порядку Ян Лейденский,
пользуясь своей непререкаемой
властью, утвердил в Мюнстере
принцип общности имущества и по�
лигамию. По сообщениям совре�
менников, сам царь имел гарем
приблизительно с пятнадцатью жё�
нами (включая Девору из Хаарле�
ма, вдову Яна Маттиса), а главный
идеолог Мюнстерского царства Бер�
нард Ротманн владел, вероятно, де�
вятью жёнами.

С начала 1535 года положение
анабаптистов в городе стремитель�
но ухудшалось. Епископ Вальдек
прекратил неудачные попытки
взять Мюнстер силой, предельно
сжал кольцо осады и стал ждать

результатов голода внутри крепост�
ных стен. В июне 1535 года вслед�
ствие острой нехватки пищи Ян
Лейденский выслал из города жен�
щин, стариков и детей, большинство
из которых тут же погибло от рук
осаждавшей армии. Падение Мюн�
стера произошло 25 июня. Избие�
ние перекрещенцев продолжалось
два дня. Ян Лейденский и двое его
соратников, Бернард Книппердол�
линг и Бернард Крехтинг, были
взяты в плен. После ряда публич�
ных спектаклей, во время которых
вождей анабаптистов перевозили
из города в город, они были казне�
ны в Мюнстере 20 января 1536
года. Тела несчастных, прикован�
ные к столбам железными ошей�
никами, были разорваны раскалён�
ными щипцами на части. Епископ
Вальдек лично присутствовал при
этом зрелище.

ÐÀÇÍÎËÈÊÈÉ ÀÍÀÁÀÏÒÈÇÌ

Мюнстерские события 1534 –
1535 гг., безусловно, шокируют. Но
была ли эта трагедия чем�то типич�
ным в истории раннего анабаптиз�
ма или, скорее, всё�таки отклонени�
ем от нормы? Для того чтобы
ответить на данный вопрос, нам
необходимо принять во внимание
множество обстоятельств, имевших
место в те времена вдали от мюн�
стерских стен, а именно: в других
анабаптистских общинах, а также
в католических и протестантских
(лютеранских, цвинглианских) зем�
лях. В связи с ограниченным объё�
мом данной статьи мы не можем
охватить все аспекты темы, однако
наметим направление для возмож�
ных будущих исследований.
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1 См.: A. Snyder, Anabaptist History and
Theology: An Introduction (Kitchener, Ontario:
Pandora Press, 1995), p. 397.
2 См.: D. Weaver, Becoming Anabaptist
(Scottdale: Herald Press, 1987), p. 91.
3 См.: H. Bender, Anabaptist Vision. In The
Recovery of the Anabaptist Vision, ed. by G.
Hershberger (Scottdale: Herald Press, 1957),
p. 36.

Среди исследований по истории
раннего анабаптизма нетрудно раз�
личить две основные тенденции, с
незначительными вариациями су�
ществующие уже долгое время.
Первое направление, которого тра�
диционно придерживаются проте�
стантские и католические авторы,
от Мартина Лютера до Карла Хол�
ла в XX веке, сводится к следующе�
му утверждению: перекрещенцы
были порождением революционе�
ра Томаса Мюнцера (высказывание
Генриха Буллингера); для ана�
баптизма характерен крайний фа�
натизм (мнение Лютера и
Кальвина)1,  который достигает сво�
его логического заключения в мюн�
стерской драме2.

Некоторые писатели�социалис�
ты, следуя схеме Карла Каутского,
именовали анабаптизм «предтечей
современного социализма», своего
рода «средневековым коммуниз�
мом»3. «Чем является большевизм
сегодня, тем был радикальный ана�
баптизм прежде», – писал в 1921
году историк�пресвитерианин Ген�
ри Доскер4. Перекрещенцы назы�
вались «левым крылом Реформа�
ции» (Роланд Бэйнтон) или «боль�
шевиками Реформации» (Презервед
Смит)5.  Известный историк Эндрю
Миллер отметил, что отцы Рефор�
мации смотрели на анабаптистов
примерно так же, как отцы Церкви
взирали прежде на гностиков: «они

были ужасными фанатиками»6.
Второе направление исследова�

ний по данной теме – это менно�
нитская историография, активизи�
ровавшаяся в начале XX столетия
и представленная такими учёны�
ми, как Джон Хорш, Гарольд Бен�
дер и др. Эта школа предложила
размежевать «настоящий», «под�
линный», или «изначально еван�
гельский и конструктивный», ана�
баптизм и различные «отклоне�
ния» от него, «мистические и рево�
люционные толки» (например, тех
же перекрещенцев Мюнстера), ко�
торые не следует смешивать с ис�
тинным движением7.  Развивая эту
концепцию, Г. Бендер отыскивал
корни подобного, облагороженного,
анабаптизма исключительно в Цю�
рихе (так называемая теория моно�
генезиса). Однако учёные, следую�
щие более реалистичной теории по�
лигенезиса, находят истоки движе�
ния, по меньшей мере, в трёх
различных местах: в Швейцарии,
Южной Германии (и Австрии) и в
Северной Германии (и Нидерлан�
дах)8.  В своём крайнем выраже�
нии меннонитская позиция пред�
ставлена следующим утверждени�
ем Г. Бендера: «…Другое объясне�
ние… заключается в том, что
анабаптизм – это кульминация
Реформации, осуществление перво�
начального замысла Лютера и
Цвингли, что определяет это дви�

4 См.: H. Dosker, The Dutch Anabaptists
(Philadelphia: The Judson Press, 1921), p. 65.
5 См.: Маграт А. Богословская мысль Рефор�
мации. Одесса: Богомыслие, 1994. С. 23.
6 Миллер А. История христианской Церкви:
В 2 т. GBV (Германия), 1994. Т. 2. С. 189�190.
7 См.: Bender, Anabaptist Vision, pp. 35�37.
8 См.: Snyder, Anabaptist History and Theology,
pp. 401, 403.
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жение как последовательный еван�
гельский протестантизм, стремя�
щийся бескомпромиссно воссоздать
первоначальную новозаветную Цер�
ковь, основанную Христом и апос�
толами»9.

 Таким образом, немалое число
исследователей по сей день придер�
живается диаметрально противопо�
ложных оценок анабаптизма, пред�
лагая своим читателям преимуще�
ственно «чёрно�белые» картины.
Нам представляется более интерес�
ным попробовать всё же каким�то
образом уравновесить крайние по�
зиции. Но прежде всего следует
пристальнее взглянуть на доводы
Бендера.

ÑËÀÁÎÑÒÜ ÀÏÎËÎÃÅÒÈ×ÅÑÊÎÉ
ÏÎÇÈÖÈÈ

Вне зависимости от того, каких
взглядов мы придерживаемся в от�
ношении зарождения анабаптизма
(моногенезис или полигенезис), рас�
сматриваем его как нечто единое
или разрозненные течения в 20�е
и 30�е годы XVI века, симпатизи�
руем ему или ненавидим его, нам
не следует забывать о том, что дан�
ное направление Реформации, как
и любое другое движение в исто�
рии человечества, не было чем�то
монолитным. Внутри него парадок�
сальным образом уживались все�
гда и крайние, и умеренные тен�
денции, одновременно находившие
своих последователей. Данная про�
стая аксиома совершенно необхо�

дима для здравого понимания та�
ких весьма противоречивых прояв�
лений движения перекрещенцев,
как: мирное Шляйтхаймское веро�
исповедание, с одной стороны, и кро�
вавая мюнстерская революция – с
другой; мистицизм Дэвида Йори�
са и библицизм Менно Симонса;
Ян Батенбургский, убивающий сво�
их неприятелей, и Дирк Виллемс,
спасающий жизнь врагу…

Нетрудно понять мотивы Гароль�
да Бендера и его сторонников, ко�
торые, начиная с 1940�х годов, ре�
шительно противостояли
одностороннему освещению ради�
кальной Реформации, господство�
вавшему в исторической науке, по
сути, с XVI столетия. Однако нельзя
согласиться с упомянутым выше
искусственным разделением ана�
баптизма на «истинный» и «нена�
стоящий», принятым школой Бен�
дера. Это выглядит уж слишком
большим упрощением проблемы.
Несомненно, существовала глубин�
ная связь между «мистическими и
революционными толками» пере�
крещенцев, метко прозванных «па�
сынками Реформации», и значи�
тельно более респектабельными
общинами анабаптистов, руководи�
мых образованными и умеренны�
ми пасторами. Отличительными
чертами движения, как мы его се�
годня понимаем, были: крещение
взрослых людей по вере (отрицая
действенность детокрещения), не�
пременное отмежевание от любых
государственных институтов влас�

9 Bender, Anabaptist Vision, p. 37.
10 Анабаптисты отвергали государственную
церковь в любой её форме. С их точки зре�
ния, католики ушли слишком далеко от
практики апостольской Церкви, а лидеры

Реформации, возвращаясь к ней, останови�
лись на «полпути». О своих общинах ана�
баптисты говорили как о подлинном брат�
стве верующих людей. Ради общины они
были готовы претерпевать любые страдания.
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ти, сильная оппозиция как по отно�
шению к римско�католической
Церкви, так и основному лагерю
Реформации10  и, возможно, наибо�
лее важный момент: осознание
большинством анабаптистов (и ра�
дикалами и умеренными), даже в
трагические 1530�е годы, своей при�
надлежности в значительной сте�
пени к одному общему движению.

Если бы это было не так, то не�
возможно было бы правдоподобно
объяснить, скажем, причину отре�
чения от братства анабаптистов
(после мюнстерских событий) столь
значительного умеренного лидера,
как Оббе Филлипс. В своей «Испо�
веди» он отнюдь не именует мюн�
стерских перекрещенцев «ненасто�
ящими», а говорит о них нечто
совершенно другое11.  Без идеи об�
щего движения необъяснимой ос�
талась бы и занятная история о трёх
тысячах нидерландских анабапти�
стов, которые весной 1534 года, ис�
пытывая подобный обитателям
Мюнстера эсхатологический экстаз,
направились в «Новый Иерусалим»
для того, чтобы избежать грядуще�
го на всех нечестивцев Божьего гне�
ва (как возвещал тогда повсюду че�
рез своих посланников популярный
пророк Ян Маттис). Однако в мес�
течке Генемуйден они были оста�
новлены менее чем сотней солдат

и, имея оружие, не оказали сопро�
тивления и повернули назад12.  Ис�
торики иронически сообщают, что
этот отряд перекрещенцев ожидал
пришествия пророка Иеремии и без
его одобрения не решился вступить
в сражение. Но возникает вопрос:
почему в схожих обстоятельствах
одна группа анабаптистов с лёгко�
стью пустила в ход свои мечи (в
Мюнстере), а другая, даже держа в
руках оружие, не решилась на его
применение (вблизи Генемуйдена)?
Кто из них были «истинными» пе�
рекрещенцами и почему? Даже
Менно Симонс (чей образ традици�
онно используется в подтвержде�
ние концепции Бендера), убедив�
ший своих последователей осудить
мюнстерский экстремизм и напра�
вивший их по пути ненасилия, ско�
рее выражал желание собрать «бед�
ных заблудших овец» (т.е.
заблуждающихся братьев), чем про�
тивостоял «ненастоящим» анабап�
тистам13.  В книге «Основание», из�
данной в 1539 году,  Менно именует
мюнстерских перекрещенцев «до�
рогими братьями», которые «неког�
да воспротивились Господу в мень�
шей степени» в сравнении с их
руководителями, неразумно ратовав�
шими за использование меча14.

Вскоре после падения Мюнсте�
ра, в августе 1536 года, в Бохольте

Менно Симонс часто повторял, что больше
всего любит общину Божьих детей (см.:
Брандсма Я. Менно Симонс из Витмарзума.
Караганда: Источник, 1997. С. 67).
11 «…Когда я вспоминаю невыразимые стра�
дания наших братьев в Амстердаме, Старом
Монастыре, Хазерсвоуде, Аппингедаме, Санд�
те, и более всего в Мюнстере, моя душа муча�
ется и ужасается. Мне остаётся только мол�
чать обо всех ложных поручениях свыше,
пророчествах, видениях, снах, откровениях и
несказанной духовной гордости, которые с

самого начала охватили братьев» (см.: O.
Philips, A Confession, in Spiritual and
Anabaptist Writers, ed. by G. H. Williams
(London: SCM Press), p. 224).
12 См.: G. Williams, The Radical Reformation
(Kirksville: Sixteen Century Journal Publishers,
Inc., 1992), p. 565; Weaver, Becoming Anabaptist,
pp. 87�88.
13 См.: T. George, Theology of the Reformers
(Nashville: Broadman Press, 1988), p. 262.
14 См.: Weaver, Becoming Anabaptist, p. 99.
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состоялась очень важная встреча
анабаптистских лидеров, последо�
вателей Мельхиора Хоффмана. На
ней собралось около двадцати че�
ловек. Эта встреча выявила несколь�
ко различных тенденций внутри
движения, одновременно была пред�
принята попытка достичь единства
в понимании наследия Мельхиора
Хоффмана, в особенности по тако�
му актуальному вопросу как «отм�
щение нечестивым». Агрессивная
позиция Яна Батенбургского и его
сторонников была осуждена, побе�
дила умеренная линия Дэвида Йо�
риса, склонного к духовно�аллего�
рическому истолкованию спорных
моментов дискуссии, прежде всего
по отношению к использованию
силы15.

 Даже приведённых фактов, оче�
видно, достаточно, чтобы усомнить�
ся в справедливости избранного
Бендером способа защиты анабап�
тизма. Это, разумеется, не означает,
что нам следует согласиться с дру�
гой крайней точкой зрения и ис�
пользовать мюнстерские события для
осуждения перекрещенцев в целом,
что характерно для старой протес�
тантской и католической традиций.
Но что же ещё возможно сказать в
пользу анабаптистов?

ÌÞÍÑÒÅÐ È ÐÀÄÈÊÀËÛ

Позвольте вернуться к предло�
женной выше аксиоме: ранний ана�
баптизм, как и любое другое обще�
ственное движение, имел своих ра�

дикалов и «центристов», которые
одновременно соперничали и вли�
яли друг на друга. Это была повсед�
невная внутренняя борьба, в ходе
которой, так же как и во внешней
полемике с католиками и протес�
тантами, развивалась и выкристал�
лизовывалась некая «общеприня�
тая» анабаптистская позиция. Мно�
гие лидеры первого поколения пе�
рекрещенцев были далеко не пос�
ледними людьми своего времени.
Конрад Гребель, например, проис�
ходил из аристократической семьи
и был сыном члена городского со�
вета Цюриха. Он получил прекрас�
ное образование в университетах
Парижа и Вены16.  Валтасар Губ�
майер имел степень доктора бого�
словия17.  Феликс Манц был заме�
чательным учёным�гебраистом.
Михаэль Саттлер до своего присое�
динения к движению анабаптистов
служил настоятелем монастыря18.
Пилграм Марпек был уважаемым
членом городского совета Раттен�
берга, позднее работал инженером
в Страсбурге19.  Многие другие ана�
баптистские пасторы прежде слу�
жили приходскими (католически�
ми) священниками: Вильям Реуб�
лин, Симон Штумпф, Иоганн Брот�
ли, Ганс Маргуарт и др. Д�р Р. Смит�
сон писал: «Совершенно очевидно,
что эти первые лидеры (анабаптис�
тов. – К.П.) были людьми высокой
культуры и достойного обществен�
ного положения»20.

Такие умеренные (разумеется,
относительно) и хорошо образован�

15 См.: Ibid., pp. 94�95.
16 См.: R. Smithson, The Anabaptists: Their
Contribution to our Protestant Heritage (London:
James Clarke & Co., Limited, 1935), p. 54.
17 См.: Кернс Э. Дорогами христианства. М.:

Протестант, 1992. С. 250.
18 См.: Smithson, The Anabaptists, p. 54.
19 См.: Snyder, Anabaptist History and Theology,
p. 78.
20 См.: Smithson, The Anabaptists, p. 54.
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ные руководители движения, дума�
ется, имели достаточно возможнос�
тей сдерживать своих более ради�
кальных единоверцев (которые су�
ществовали, несомненно, с самых
истоков анабаптизма: например,
последователи Томаса Мюнцера,
«братья из Санкт�Галлена» и т.д.)
и направлять их энергию в мирное
русло. Однако проблема заключа�
лась в том, что даже эти, так назы�
ваемые «умеренные» лидеры пере�
крещенцев, стремившиеся жить по
Евангелию и основывать свои об�
щины по новозаветному образцу,
расценивались как весьма большие
радикалы и в католической, и в про�
тестантской среде. Анабаптистов
стали преследовать по всей Европе,
применяя к ним жестокие сред�
невековые пытки и казни, и, разу�
меется, первыми пострадали их ру�
ководители. Почти все основные
лидеры раннего анабаптизма пре�
терпели мученичество: Конрад Гре�
бель скончался в тюрьме в 1526 г.,
Феликс Манц и Михаэль Саттлер
были казнены в 1527 г., Ганс Гут
умер в заключении в том же году,
Валтасара Губмайера сожгли на
костре в 1528 г., Вольфган Улиманн
и Иоганн Бротли были замучены
тогда же, Георга Блаурока сожгли
в 1529 г.21

 Глядя на даты этих казней, мы
видим, что они приходились на са�
мое начало движения перекрещен�
цев. А спустя несколько лет разра�
зилась драма в Мюнстере. Вне вся�
кого сомнения, массовые репрессии
нарушили хрупкий баланс умерен�
ных и радикалов среди анабаптис�

тов. И это дало возможность на пе�
редний план выдвинуться новым,
малоизвестным и, как правило, не�
вежественным личностям: скорня�
ку Мельхиору Хоффману, булочни�
ку Яну Маттису, портному и улич�
ному актёру Яну Лейденскому и
т.п. Бернард Ротманн, имевший
степень магистра от университета
Майнца, был в тот период редким
исключением22, однако и он исполь�
зовал свои таланты в поддержку
излюбленных идей мюнстерских
вождей о вооружённом отмщении
нечестивым, общности имущества
и многожёнстве. Именно подобные
руководители перекрещенцев, про�
дукт преследований и собственной
странной эсхатологии,  и продемон�
стрировали всей Европе, что такое
ничем не ограниченный анабапти�
стский радикализм. Вместе с тем,
несмотря на все крайности поведе�
ния радикалов, следует отметить, что
подобная ситуация была в немалой
степени спровоцирована близору�
кой политикой католических и
протестантских властей Европы. И
только последующее появление
внутри анабаптистского движения
второго поколения умеренных ли�
деров, таких, как Дэвид Йорис и
Менно Симонс (уже позже мюн�
стерской трагедии), позволило вновь
взять экстремистов под контроль
единоверцев.

Как римско�католическая Цер�
ковь, так и протестантские нацио�
нальные собрания пользовались
протекцией светской власти на сво�
их территориях. Это был так назы�
ваемый «константинов путь» (по

21 См.: Snyder, Anabaptist History and Theology,
p. 75; Smithson, The Anabaptists, pp. 52�53.

22 См.: Snyder, Anabaptist History and Theology,
p. 146.
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имени Константина Великого) раз�
вития Церкви. При подобных об�
стоятельствах последователи основ�
ных протестантских движений
никогда не преследовались в такой
степени, как анабаптисты (и неко�
торые другие группы «сепаратис�
тов»). Исключением могли быть
периоды религиозных войн между
католиками и протестантами, одна�
ко вооружённый конфликт всё же
нельзя сравнивать с гонениями на
людей в мирное время. Вместе с
тем любые военные действия все�
гда обнаруживали «фанатиков» и
«экстремистов» и в официальных
Церквах. Но будет ли кто�нибудь
всерьёз осуждать католицизм или
протестантизм в целом из�за не�
скольких (пусть даже и не столь
редких во время войн) примеров эк�
стремизма? Если мы смоделируем
ситуацию, в которой католики и
«респектабельные» протестанты
попали бы в схожие с анабаптиста�
ми стеснённые обстоятельства, т.е.
оказались бы под тяжёлым прес�
сом государственной машины и
бесконечными преследованиями в
мирное время, можно со всем осно�
ванием предположить эксцессы,
подобные мюнстерским, и в их сре�
де. Ведь психология человека меж�
конфессиональна…

 Здесь будет уместным вспом�
нить ситуацию в Западной (като�
лической) Церкви в период наше�
ствия варваров в V веке и во время
исламских завоеваний в VII – VIII
столетиях. Это была эпоха не толь�
ко христианского страдания, но и
христианского (католического) эк�

стремизма. Даже во время гонений
древней Церкви римскими властя�
ми известны достаточно типичные
случаи, когда некоторые христиа�
не по собственной инициативе ис�
кали мученичества (в то время как
лично их никто не трогал) и пото�
му оскверняли языческие святыни,
одновременно с этим громогласно
провозглашая свою веру в Хрис�
та…23  Коммунизм в XX веке, в быв�
шем Советском Союзе и странах
Восточной Европы, также нагляд�
но продемонстрировал, что жесто�
кая атеистическая политика всегда
порождает закономерную реакцию
отчаяния – христианский экстре�
мизм. Например, советских «ради�
кальных анабаптистов» в те годы
мы обнаруживаем в евангельских
общинах (особенно в Совете Церк�
вей ЕХБ), в Русской православной
Церкви (прежде всего среди
«иосифлян» и знаменитой «ката�
комбной» церкви) и в некоторых
других деноминациях (включая ка�
толиков)24.  Северная Ирландия яв�
ляет пример «христианского тер�
роризма» (католического и
протестантского) и в наши дни.

В средние века Римско�католи�
ческая Церковь практиковала кро�
вавую инквизицию (в сравнении с
Томасом Торквемадой, известным
испанским «отцом�инквизитором»
конца XV века, все мюнстерские
анабаптисты выглядят весьма уме�
ренными и благочестивыми людь�
ми), организовывала ужасные кре�
стовые походы (для освобождения
Гроба Господнего и против ерети�
ков в Европе), потворствовала резне

23 См.: Болотов В. Лекции по истории древ�
ней Церкви: В 4 т. М., 1994. Т.2. С. 130, 139.

24 См.: Шкаровский М. Русская православ�
ная Церковь при Сталине и Хрущеве. М., 1999.
С. 217�260.
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гугенотов во Франции в 1572 году,
имела в своих рядах множество мо�
нахов�аскетов, доказывавших лич�
ную святость пренебрежением к
гигиене, кровавым самобичевани�
ем, замуровыванием себя в гробни�
цах и проч25. Следовательно, и на�
силие «двух Янов» (Маттиса и Лей�
денского) следует воспринимать в
данном общем контексте своего су�
рового времени. Не следует также
забывать, что и действия отцов Ре�
формации в XVI веке были далеки
от духа кротости и смирения. Дос�
таточно вспомнить доходившую до
непристойности критику папства
Лютером, его неприязнь к цвинг�
лианству, антисемитизм, призывы
к немецкому дворянству расправ�
ляться с восставшими крестьянами
самым жестоким образом26.  Ещё
одним вариантом «нового Иеруса�
лима» на земле стала Женева под
управлением Жана Кальвина (с те�
лесными наказаниями за многие
проступки, казнями еретиков и
проч.), что, в свою очередь, оказало
влияние на экстремизм пуритан в
Англии27.  В эпоху Реформации как
католики, так и протестанты усер�
дствовали в очищении своих тер�
риторий от «ведьм». Известно о

казнях десятков тысяч несчастных
женщин в одной только Герма�
нии28.  На подобном историческом
фоне даже сомнительные писания
Ротманна такие как «Об отмщении»
(1534 г.), и их фанатичное проведе�
ние в жизнь (например, мюнстерс�
кой девушкой Хилле Фейкен, по�
пытавшейся летом 1534 г. повто�
рить подвиг Иудифи)29  не выглядят
чем�то невиданным и неслыхан�
ным.

Приведённые примеры показы�
вают, что не очень�то мудро и спра�
ведливо судить о широком движе�
нии лишь по радикалам, время от
времени неизбежно встречающим�
ся повсюду в мире. Но нам могут
возразить: анабаптисты, дескать,
были еретиками, а потому недопу�
стимо их «еретический» экстре�
мизм ставить в один ряд со «свя�
тыми ошибками» той же
римско�католической инквизиции.
Давайте коротко проанализируем
и это распространённое мнение.
Концепция «ереси» в христианс�
ком богословии не столь уж про�
ста, как кажется многим людям, и
едва ли допускает упрощённое тол�
кование. Задумаемся: анабаптисты,
как еретики, уничтожались като�

25 См.: Рассел Б. История западной филосо�
фии. Новосибирск: Изд�во НГУ, 1997. С. 355;
Норт Д. История Церкви. М.: Протестант,
1993. С. 84.
26 См.: Виппер Р. Лютер // Христианство:
Энцикл. словарь: В 3 т. М., 1995. Т. 2. С. 61�63.
27 См.: I. Horst, The Radical Brethren:
Anabaptism and the English Reformation to
1558 (Nieuwkoop, B. De Graaf, 1972), p. 67.
28 См.: Роббинс Р. Энциклопедия колдовства
и демонологии. М.: Локид, 1996. С. 13.
29 См.: Г. Вильямс пишет: «Хилле Фейкен…
услышав на богослужении историю Иудифи
и полководца Олоферна, решила убить угро�
жавшего городу епископа… С пропитанной
ядом одеждой, приготовленной в подарок для

епископа, она покинула город… и направи�
лась к вражескому лагерю, рассчитывая про�
никнуть в него. Но вместо того она была
арестована… и после разбирательства обезг�
лавлена» (Williams, The Radical Reformation,
p. 570). Можно представить, какого рода про�
поведи звучали в осаждённом Мюнстере.
Иудифь – ветхозаветная героиня, к тому же
из апокрифической книги. Последователи
Реформации (включая большинство анабап�
тистов) обычно использовали канонические
книги Библии. Перекрещенцы, как правило,
отдавали приоритет Евангелию, однако ра�
дикалы из Мюнстера основывали свои взгля�
ды преимущественно на Ветхом Завете.
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ликами, которые сами всегда были
еретиками в глазах православных
христиан, и протестантами, несом�
ненными еретиками хоть с като�
лической, хоть с православной точ�
ки зрения… Несколько запутанная
ситуация, согласимся. Однажды в
XIII веке, во время крестового по�
хода против катаров, один солдат
спросил римского легата, как ему
отличить еретиков от добрых като�
ликов. Ответ был весьма примеча�
тельным: «Убивай всех! Господь
Своих узнает на небесах»30.  Вот
ведь как непросто бывает разделить
христиан на «истинных» верующих
и «еретиков». Но вернёмся к мюн�
стерским событиям.

ÈÍÎÉ ÂÇÃËßÄ ÍÀ ÒÐÀÃÅÄÈÞ
Â ÌÞÍÑÒÅÐÅ

 Разумеется, не только гонения
порождали экстремизм перекре�
щенцев. Историки отмечают так�
же необыкновенно сильные эсха�
тологические настроения жителей
Мюнстера31.  Однако атмосфера пре�
следований, несомненно, станови�
лась питательной почвой для рас�
пространения причудливых вариа�
ций учения о «последнем времени»
и откровений свыше. Другим важ�
ным фактором, влиявшим на ожи�

дание скорого «конца света» в пер�
вой половине XVI столетия, была
серьёзная угроза турецкого вторже�
ния в Европу32.  В Священном Пи�
сании, как известно, темы великого
страдания детей Божьих и конца
человеческой истории часто слива�
ются воедино, и потому перекре�
щенцы остро ощущали себя совре�
менниками начала апокалиптичес�
ких событий33.  Арнольд Шнайдер
пишет:

«…Быть анабаптистом в шестнад�
цатом веке означало находиться
на самом краю цивилизованного
общества. А потому неудивитель�
но, что вскоре распространилось
восприятие анабаптизма как сво�
его рода сепаратизма. Библейские
темы о праведниках, страдающих
от рук нечестивых, преследовани�
ях избранного Богом народа и
последующей награде святому ос�
татку стали весьма важными чер�
тами, характеризующими движе�
ние»34.

Данный вопрос более или менее
ясен, но почему экстремизм пере�
крещенцев принял столь своеобраз�
ную форму: захват города? Некото�
рые ключевые идеи анабаптистской
эсхатологии помогут нам в этом
разобраться. Именование Мюнсте�
ра «святым градом Новым Иеру�
салимом» восходит к учению

30 Дик К. Радикальная Реформация. М., 1995.
С. 14.
31 См.: W. Swartley, Liberation Theology,
Anabaptist Pacifism and Munsterite Violence,
in Freedom and Discipleship, ed. by D. Schipani
(Maryknoll: Orbis Books, 1989), p. 71; L. Jansma
The Rise of the Anabaptist Movement and
Societal Changes in Netherlands, in The Dutch
Dissenters, ed. by I. Horst (Leiden: E. J. Brill,
1986), pp. 88�89.
32 В. Клаассен пишет: «Лютер и другие рели�
гиозные руководители того времени, включая

анабаптистов, воспринимали турков как жезл
Божьего гнева, как силы зла последних дней,
в преддверии Второго пришествия Христа и
конца мира» (W. Klaassen The Life and Times
of Menno Simons, in No Other Foundation
(North Newton: Bethel College, 1962), pp. 9�10).
33 См.: W. Klaassen, Eschatological Themes in
Early Dutch Anabaptism, in The Dutch
Dissenters, ed. by I. Horst (Leiden: E. J. Brill,
1986), pp. 30�31.
34 Snyder, Anabaptist History and Theology,
p. 183.
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Мельхиора Хоффмана о последнем
времени, когда, по мысли этого про�
рока перекрещенцев, многократно
умножатся духовные откровения.
Накануне Второго пришествия
Христа произойдёт новое излияние
Духа Святого на землю, и тогда пра�
ведным людям, как это уже быва�
ло прежде во времена ветхозавет�
ных пророков, откроются в
видениях многие небесные исти�
ны35.  Идея «святого града» стала
одной из самых излюбленных в
мельхиоритской эсхатологической
традиции. Новый Иерусалим, опи�
санный в книге Откровения Иоан�
на Богослова, будет единственным
местом, где в день Божьего гнева и
отмщения нечестивым найдут ук�
рытие святые избранники. Новый
Иерусалим спустится с небес на
землю, и верующие люди услышат
от Божьих пророков весть, где им
искать святой город, и поспешат
туда, чтобы спастись. Сам Мельхи�
ор Хоффман наиболее подходящим
местом для собрания святых счи�
тал Страсбург. Другие пророки так�
же упоминали: Гронинген, Амстер�
дам, Мюнстер и Лондон36.  В итоге
победило мнение Яна Маттиса, име�
новавшегося «Енохом последнего
времени»: Мюнстер (где анабапти�
сты в то время имели политичес�
кий вес), а не Страсбург следует рас�
сматривать в качестве нового
Иерусалима. Кстати, это было не
единственным расхождением во
взглядах Хоффмана и Маттиса.
Первый из них последовательно

отвергал идею применения силы
святыми, рассчитывая на прямое
«божественное вмешательство»37.

 Теперь несколько слов следует
сказать об общности имущества и
полигамии в Мюнстере в 1534 –
1535 годах. Принимая во внимание,
что данная практика имела место
в военное время, можно, по�видимо�
му, согласиться с некоторыми ком�
ментаторами, оправдывающими
обобществление материальных цен�
ностей в городе тяжёлыми услови�
ями осады, а также апелляцией к
опыту ранней Церкви в Иерусали�
ме (Деян., гл. 2 и 4). Нам может
нравиться или не нравиться подоб�
ное отношение к частной собствен�
ности, но, во всяком случае, следу�
ет признать, что у перекрещенцев
Мюнстера имелись достаточно се�
рьёзные основания так поступить.
Церковная история демонстрирует
множество аналогичных эпизодов
«коммунистической практики»:
например, в жизни Григория Ве�
ликого (Римского Папы), Францис�
ка Ассизского, гуттеритских общин
и т.д. Осады городов в былые вре�
мена приводили порой и к более
печальным последствиям из�за не�
хватки пищи, например канниба�
лизму (4 Цар. 6.26�29). Разумеет�
ся, следует допустить, что часть жи�
телей Мюнстера согласилась на
коллективизацию собственности
под давлением вождей перекре�
щенцев38,  однако нельзя забывать
и того факта, что Ян Маттис ещё в
самом начале памятных событий

35 Ibid., p. 205.
36 Klaassen, Eschatological Themes, pp. 29�30.
37 H. Isaak, The Struggle for an Evangelical
Town, in The Dutch Dissenters, ed. by I. Horst

(Leiden: E. J. Brill, 1986), p. 79.
38 См.: L. Verduin, The Reformers and Their
Stepchildren (Grand Rapids: William B.
Eerdmans Publishing Company, 1964), p. 237.
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дал возможность покинуть город
всем несогласным с анабаптистс�
кой программой. К тому же извес�
тно, что около половины взрослых
мужчин в городе (приблизительно
800 из 1600 человек) и одна треть
женщин (1600 из 4800) не были по�
стоянными жителями Мюнстера, а
пришли туда в поисках нового
Иерусалима39.  Все эти пришельцы
нуждались в «насущном хлебе» и
получили радушный приём мест�
ных анабаптистов как братья и сё�
стры по вере. Этим и объясняется
общность имущества в Мюнстере.

Относительно практики полига�
мии, разумеется, следует отметить,
что подобное поведение выходит
далеко за рамки допустимого в хри�
стианской культуре. И обращение
Ротманна к Писанию — в его базо�
вом труде «Возвращение к истин�
ному христианскому учению» (1534
г.) – не может быть сколько�нибудь
убедительным, поскольку опирает�
ся исключительно на ветхозаветные
примеры (многожёнство израильс�
ких патриархов) и в целом выгля�
дит для христиан чуждым и язы�
ческим (или мусульманским)
опытом. Но даже и в этом сомни�
тельном эпизоде мюнстерской
жизни можно увидеть некоторые
смягчающие обстоятельства. Если
общность имущества была до не�
которой степени уместной и объяс�
нимой в сложившихся обстоятель�
ствах, то полигамия оказалась уж
чем�то совершенно неожиданным
и отвратительным для большинства

перекрещенцев города. Ведь и в
анабаптистском движении в целом
многожёнство поддерживалось
лишь небольшой группой радика�
лов (кроме мюнстерских вождей –
сторонниками Яна Батенбургско�
го)40.  Хорошо известно, что из�за
насаждения полигамии внутри го�
рода произошло возмущение. Ген�
риху Молленхеке вместе с несколь�
кими десятками других жителей
Мюнстера удалось даже на корот�
кое время заключить Яна Лейден�
ского в тюрьму, таким путём они
пытались заставить его отказаться
от многожёнства. Данный инци�
дент демонстрирует нормальную
христианскую реакцию рядовых
анабаптистов Мюнстера на язычес�
кое нововведение их руководите�
лей. Однако «царь Ян» был осво�
бождён своими сторонниками и
вскоре казнил Генриха Молленхе�
ке и с ним ещё 48 человек, несог�
ласных с новыми порядками41.
Никто больше не хотел лишиться
головы, и полигамия в Мюнстере
получила статус официальной.

Де Бэккер считает, что «посколь�
ку количество женщин превосхо�
дило число мужчин в анабаптистс�
ком Мюнстере в три раза, а
прелюбодеяние и блуд в святом го�
роде карались смертной казнью,
полигамия была единственной воз�
можностью удовлетворить сексуаль�
ные потребности женщин в общи�
не»42.  Однако навязанное рядовым
гражданам города многожёнство, по
всей вероятности, на практике мог�

39 См.: W. De Bakker, Bernard Rothmann: Civic
Reformer in Anabaptist Munster, in The Dutch
Dissenters, ed. by I. Horst (Leiden: E. J. Brill,
1986), p. 111.

40 См.:  Snyder, Anabaptist History and Theology,
p. 282.
41 См.: Weaver, Becoming Anabaptist, p. 89.
42 См.: De Bakker, Bernard Rothmann, p. 115.
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ло оставаться формальным. Для это�
го имелись все этические и физи�
ческие предпосылки (не следует за�
бывать о голоде в окружённом
Мюнстере). По�видимому, только
устоявшееся предвзятое мнение
противников анабаптизма препят�
ствует нам сегодня взглянуть на
полигамию в Мюнстере преимуще�
ственно как на экономическую по�
мощь, или попечение братьев о сёс�
трах в осаждённом городе, а не как
на сексуальную распущенность (по�
добную промискуитету) большин�
ства перекрещенцев. В то же вре�
мя правящая верхушка Мюнстера,
несомненно, поддерживала нововве�
дение Яна Лейденского и была
вполне удовлетворена аргументами
Ротманна в защиту подобного рода
семейной жизни. В целом брак,
как известно, был важной темой в
трудах отцов Реформации. Целибат
(нередко формальный) католичес�
ких священников был одной оче�
видной крайностью, против которой
выступили протестанты. Полига�
мия мюнстерских анабаптистов ста�
ла другой крайностью, которая по�
зволила европейцам заново осознать
ценность традиционной христианс�
кой семьи.

ÇÀÊËÞ×ÅÍÈÅ

Большинство анабаптистов, как
было уже сказано, осудило «мюн�
стерское царство» вскоре после его
падения. Встреча лидеров перекре�
щенцев, последователей Мельхиора
Хоффмана, в Бохольте в 1536 году

весьма показательна в этом смысле.
Но ещё прежде, с конца 1534 года,
братья Оббе и Дирк Филипс, Дэвид
Йорис, Яков ван Кампен, Менно
Симонс (когда он ещё был католи�
ческим священником) и некоторые
другие руководители анабаптизма
определённо учили против примене�
ния насилия в достижении Божьих
целей43 . Данный факт свидетель�
ствует о несомненном евангельском
фундаменте движения перекрещен�
цев в целом.

Вне всякого сомнения, анабапти�
сты в своей оценке мюнстерской
трагедии оказались честнее и пос�
ледовательнее католиков и протес�
тантов, как правило, снисходитель�
но относящихся к подобным
дикостям в собственной истории.
Например, современное официаль�
ное издание римско�католической
Церкви, вопреки множеству исто�
рических фактов, до сих пор сооб�
щает об инквизиции: «В обязан�
ности этой Комиссии входило
следующее: отыскать еретиков, доп�
росить их, наставить, предостеречь
и отлучить только упорствующих.
На этом обязанности Комиссии за�
канчивались». При этом явно под�
разумевается, что пытки и казни
были делом рук исключительно
светских властей, без участия рим�
ско�католических священнослужи�
телей44.  Протестанты, как правило,
тоже ищут оправдания для непри�
ятных происшествий, имевших ме�
сто в их рядах в прошлом. Скажем,
кальвинисты защищая Кальвина,
объясняют суровость его «духовно�

43 См.: Weaver, Becoming Anabaptist, p. 93. H.
Bender, Brief Biography of Menno Simons, in
The Complite Writings of Menno Simons

(Scottdale: Herald Press, 1956), pp. 10�11.
44 Что каждый католик должен знать: Ка�
толический катехизис. Б.г. С. 63�64.
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го руководства» в Женеве обычной
практикой средневекового городс�
кого управления. А. Миллер ком�
ментирует сожжение на костре из�
вестного врача и «еретика» Мигеля
Сервета: «Никто из католиков и
протестантов не усматривал ника�
кой несправедливости в смертном
приговоре суда в отношении Сер�
вета. Сам Кальвин желал смерти
богохульника, однако… он был про�
тив ужасающего вида казни – со�
жжения заживо – и требовал про�
стого умерщвления мечом»45.

В связи со сказанным нам ви�
дится только одна причина, поче�
му события в Мюнстере нанесли
урон репутации анабаптистов зна�
чительно больший, чем многочис�
ленные аналогичные эксцессы по�
вредили католикам и протестан�
там. Перекрещенцы сами осудили
себя, обращаясь к евангельскому
учению о ненасилии, Нагорной про�
поведи Иисуса Христа, и не защи�
щались всерьёз (по поводу Мюнсте�
ра) до появления в XX веке среди
меннонитов школы Гарольда Бен�
дера. Католики и протестанты, на�
против, затратили немало энергии
на апологетические труды в облас�
ти своей истории. В результате
многие люди сегодня относятся тер�
пимо к крайностям, имевшим мес�
то среди католиков и протестантов
в средневековье, поскольку «то были
жестокие обыкновения своего века»,
но экстремизм анабаптистов неиз�
менно порицается согласно высо�
ким евангельским стандартам
(как и сами перекрещенцы суди�
ли себя) и нормам современной ци�
вилизации. Однако насколько та�
кой подход справедлив?

С точки зрения автора настоя�
щей работы, современным бап�
тистам не нужно стыдиться сво�
ей исторической и теологической
преемственности от анабаптистов
XVI столетия. Даже самые миро�
любивые христиане не застрахова�
ны от проявлений экстремизма в
экстремальных обстоятельствах.
Несомненно, радикалы среди ана�
баптистов были с самого начала дви�
жения, однако преследования вла�
стей многократно умножили их
ряды и необыкновенно усилили
апокалиптические ожидания пере�
крещенцев. Истребление образован�
ных и умеренных руководителей
первого поколения анабаптистов
привело к тому, что радикалов уже
невозможно было остановить без
какой�либо кровавой драмы, кото�
рая и случилась в Мюнстере в 1534
– 1535 годах. Политическая власть
оказалась непомерным испытани�
ем для «простецов» из числа но�
вых лидеров перекрещенцев. Это
ещё раз показывает мудрость
Шляйтхаймского вероисповедания
(1527 г.), включавшего в себя сле�
дующее «аполитичное» заявление:
«Правительственные органы влас�
ти существуют по плоти, но хрис�
тианское руководство основывает�
ся на Духе»46.

После Мюнстера из рядов ана�
баптистов вновь выдвигаются уме�
ренные руководители, обладающие
достаточным влиянием для того,
чтобы обуздать радикалов и повес�
ти остаток скомпрометированного

45 Миллер А. Указ. соч.. Т. 2. С. 468.
46 См.: The Schleitheim Confession, in
Anabaptist Beginnings (a Source Book), ed. by
W. Estep (Nieukoop: B. De Graaf, 1976), p. 103.
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движения в мирном и добропоря�
дочном направлении. И кто знает,
что бы произошло, если бы власти
сумели заключить под стражу или
казнить Менно Симонса, Дирка
Филлипса и немногих других ли�
деров перекрещенцев того перио�
да. Анабаптистский экстремизм
мог бы вернуться.

В свете сказанного мы можем,
наконец, ответить на поставленный
в начале работы вопрос: были ли
события в Мюнстере отклонением
от магистрального пути развития
раннего анабаптизма? Наиболее
взвешенный ответ, по�видимому,
заключается в следующей парадок�
сальной фразе: и «да» и «нет» од�
новременно… Да, это было откло�
нение, если принять во внимание
основное, умеренное крыло пере�
крещенцев. Для них Мюнстер стал

поистине чем�то ужасным. Нет, это
не было отходом от идей и практи�
ки раннего анабаптизма, если мы
приглядимся внимательнее к кры�
лу радикалов. Для таковых мюн�
стерская революция была логичес�
ким развитием учения перекре�
щенцев.

Сложность ситуации заключает�
ся в том, что анабаптизм подлежит
научной интерпретации скорее как
одно движение с двумя весьма раз�
личными флангами, чем два про�
тивоположных течения «истин�
ных» и «ложных» перекрещенцев.
Глядя на наши современные общи�
ны и представив новый период же�
стоких преследований христиан, не�
трудно ожидать очередного всплес�
ка тех же проблем, которые
переживал в своё время ранний
анабаптизм.
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