
Theological Reflections #12, 2011 11

Традиционное богослужение
как средство евангелизации

© Л.И. Михович, 2011Леонид МИХОВИЧ, Минск, Беларусь

1. Ðîëü åâàíãåëèçàöèè â ñëóæåíèè áàïòèñòîâ
â èñòîðè÷åñêîì è ðåëèãèîçíîì êîíòåêñòå

Два важнейших аспекта традиционного богослужения в
русскоязычных баптистских церквах – назидательный

и евангелизационный. Верующие наставляют друг друга и
в то же время обращаются с призывом к неверующим. В ди)
алоге с историческим и религиозным контекстом мы опре)
делим место евангелизации в идентичности баптистов, за)
тем проследим истоки их миссионерской активности, пред)
ставим в евангелизационной перспективе компоненты со)
брания и проанализируем богословские и практические
проблемы, которые создает этот стиль поклонения для мис)
сии и самого богослужения.

Начнем с утверждения о неразделимости понятий еван)
гелизации и евангельских верующих. По мнению М. Черен)
кова, миссионерская активность – наряду с личным благо)
честием и консервативным богословием – главная особен)
ность евангельских верующих.[1] От начала движения в Рос)
сийской империи евангельские верующие распространяли
благую весть во время гонений и (относительной) свободы,
публично и втайне, в больших собраниях и «от сердца к сер)
дцу», причем в евангелизационную деятельность были вов)
лечены все верующие. Баптисты смотрели на себя как «на
пионеров современного и всемирного миссионерского дви)
жения».[2] Каждый баптист считал своим священным долгом
распространение благой вести (а принцип священства всех

[1] М.М. Черенков, Эвропейська реформацiя та украiнський эвангельсь�
кий протестантизм: Генетико�типологiчна спорiдненiсть i нацiонально�
iдентифiкацiйнi вимiри сучасностi (Одеса: Християнська просвiта,
2008), 64.

[2] Я.Я. Винс, Наши баптистские принципы, 1924 г. п. 5. http://rusbaptist.
stunda.org/vins2.html. 22.03.11.
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верующих позволял каждому быть сви)
детелем, евангелистом или проповедни)
ком) и в своих песнях выражал страст)
ное желание привести к Богу хотя бы
одного погибающего:

Не хотел бы я бесплодным
К трону Господа придти.
Хоть одну хотел бы душу
К Иисусу привести.[3]

Особенно в гимнах, исполняемых на
праздник жатвы, звучит мотив плодо)
носности, и спасенные души определя)
ются как самый важный плод:

Неужели без плодов я явлюсь на
Божий зов
В день, когда велит Он мне пред Ним
предстать?
Не останусь ли в стыде, коль Он
спросит: «Сноп твой где?»,
Чтоб с пустыми мне руками не
предстать.[4]

Благодарностью горя к Возлюбившему
меня,
Я хочу трудиться до  поры ночной,
Чтобы сноп, хотя один, чрез меня мой
Господин,
Получил, когда приду к Нему домой.

Такая «прозелитическая причаст)
ность»[5] каждого верующего вызывала
негативную реакцию светских и право)

славных кругов. Белорусский исследо)
ватель говорит о «религиозном экспан)
сионизме», «агресивно)воинствующем
характере миссионерства».[6] Право)
славные авторы предупреждали о том,
что «на нашу православную церковь
выступили целые полчища искусных
испытанных уже миссионеров»,[7] и «са)
мой опасной по своим миссионерским
организациям является секта штундо)
баптистов».[8]

Активная деятельность евангельских
верующих вступала в конфликт с пра)
вославным пониманием миссии. В дей)
ствительности, православная церковь
тоже считает себя миссионерской церко)
вью. Но суть православной миссии не
«проповеди Евангелия всей твари»,[9] а
прежде всего в традиции и поклоне)
нии.[10] Миссия не заключена вся в ли)
тургии; она продолжается диаконией,
посланничеством, публичным свиде)
тельством,[11] присутствием, в среде не)
православного населения – личным
примером,[12] а в православном сообще)
стве – попыткой влияния на государ)
ственные структуры, систему образова)
ние, культуру, общество. Но именно ли)
тургия остается сердцем миссии; «по)
клоняющееся сообщество становится
евангелизационным сообществом».[13]

[3] Песнь возрождения, №657. 1)й куплет.
[4] Песнь возрождения, №744. 1)й и 3)й куплеты.
[5] Ж.)П. Віллем, Європа та релігії. Ставки XXI

століття (К.: Дух і Літера, 2006), 228. В М.М.
Черенков, Эвропейська реформацiя та украiнський
эвангельський протестантизм: Генетико�
типологiчна спорiдненiсть i нацiонально�
iдентифiкацiйнi вимiри сучасностi, 62.

[6] И.Ф. Рекуц, Протестантизм и художествен�
ная культура Беларуси (Минск: БГУ, 1995), 3.

[7] Н. Бортковский, «Штундобаптизм», 117.
М.А. Кальнев, ред. и изд., Русские сектанты, их
учение, культ и способы пропаганды (Одесса: ти)
пография Е.И. Фесенко, 1911), 117.

[8] Могилевские епархиальные ведомости, 1910
(№1), 341.

[9] Mark 16:15.
[10] Ion Bria, The Liturgy after the Liturgy: Mission

and Witness from and Orthodox Perspective (Geneva:
WCC, 1996), 27.

[11] Ion Bria, The Liturgy after the Liturgy: Mission
and Witness from and Orthodox Perspective, 28.

[12] Иаков Стамулис, Православное богословие
миссии сегодня, 189.

[13] Ion Bria, The Liturgy after the Liturgy: Mission
and Witness from and Orthodox Perspective, 24.
Оценивая такое понимание, Шмеман настаивает
на богословском прояснении, вопрошая, может
ли быть подлинно миссионерской та Церковь, чья
жизнь сосредоточена почти исключительно на бо)
гослужении и таинствах, а духовность имеет пре)
имущественно мистическую и аскетическую ок)
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В плане работы за пределами церкви
православие было более активным в
контрмиссии, которая включала в себя
на начальном этапе распространения
евангельского движения (конец XIX –
начало XX вв.) как «профилактичес)
кие» («устройство в приходах, заражен)
ных означенными сектами, в противо)
вес сектантским молитвенным собра)
ниям, внебогослужебных бесед, под ру)
ководством членов притча, с чтением на
этих беседах слова Божия, с произнесе)
нием проповедей и с общим пением
псалмов и других и других церковных
молитв и песнопений»,[14] выпуск про)
тивосектантской литературы, поднятие
уровня церковной дисциплины и др.),
так и «радикальные» (высылка мисси)
онеров, тюрьмы, ссылки, лишение прав)
меры.[15]

Необходимость евангелизации в по)
нимании баптистов православными ос)
паривалась уже по той причине, что ве)
роисповедание приравнивалось к наци)
ональности, и белорусы в подавляющем
большинстве (как и русские и украин)
цы) по рождению считались православ)
ными (новое применение старого прин)
ципа cuius region, eius religio), и в огра)
ничении деятельности евангельских ве)

рующих они исходили из принципа, что
«русских баптистов нет и быть не дол)
жно».[16] «Самовольный переход из пра)
вославия в иное какое)либо вероучение»
объявлялся «деянием не только воспре)
щенным, но и преступным».[17]

Ревность баптистов в евангелизации
тревожила власти, которые в быстром
росте «сектантства» усматривали серь)
езную опасность для государства, и осо)
бенно в конце XIX – начале XX веков
подвергали их жестким гонениям и на)
казанию за выход и православной цер)
кви и распространение «еретических
или сектантских» учений, стремясь сде)
лать жизнь их в России невыносимой.[18]

Позже советское правительство обру)
шило свой карающий меч на все конфес)
сии, стремясь разрушить служение цер)
квей извне и изнутри. От СДРК требо)
валось «не допускать разъездов оркест)
ров, хоров и проповедников по другим
молитвенным домам», «принять меры к
прекращению “специальной работы”
среди молодежи и женщин», в том чис)
ле организацию художественно)музы)
кальных вечеров и т.д.[19]

На старших пресвитеров возлага)
лась обязанность сдерживания «нездо)
ровых миссионерских проявлений» и

раску? «Миссионерский императив». Иаков Ста)
мулис, Православное богословие миссии сегодня,
385)396, 387.

[14] Определение Святейшего Синода от 15 ок)
тября – 4 мая 1909 г. за №3130. Могилевские епар�
хиальные ведомости, 1910 (№21), 331)334.

[15] А.И. Миловидов, Современное штундо�бап�
тистское движение в Северо�Западном крае, 22.
Обсуждая меры борьбы с рационалистическим
сектантством, миссионерский съезд 1891 г. «по)
ставил на первом плане меры церковно)миссио)
нерского воздействия на сектантов в духе мира,
любви и сожаления к врагам церкви», но вместе с
тем признал необходимым «содействие гражданс)
кой власти», в виде «некоторых ограничительных
административных мер». К.К. Арсеньев, Свобода
совести и веротерпимость (СПб: «Общественная

польза», 1905), 153)155. Одно из предложений на)
правлено, фактически, «к отобранию детей». Там
же, 154. К.К. Арсеньев, Свобода совести и веро�
терпимость (СПб: «Общественная польза», 1905),

[16] А.И. Миловидов, Современное штундо�
баптистское движение в Северо�Западном крае,
29)30.

[17] Реш. Пр. Сен. 1891 г. №10. А.И. Милови)
дов, Современное штундо�баптистское движение
в Северо�Западном крае (Вильна: «Русский почин»,
1910), 29)30.

[18] Л.Н. Митрохин, Баптизм: история и совре�
менность (СПб.: РХГИ, 1997), 243)244.

[19] Инструктивное письмо Совета по делам ре)
лигиозных культов (1957, апрель). ГАРФ. Ф.Р.)
6991. Оп. 3. Д. 148. Л. 3)4. http://www.rusoir.ru/
president/works/214/. 31.03.11.
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ограничения евангелизационного по)
тенциала богослужений.[20]

Репрессии, конфискация молитвен)
ных домов, правовое ущемление, тоталь)
ный контроль, безусловно, ограничива)
ли возможности евангельских верую)
щих, но, c другой стороны, суровые меры
служили катализатором активности и
зажигали дух; ссылки расширяли гео)
графию проповеди и кровь мучеников
становилась семенем церкви.

2. Èñòî÷íèêè åâàíãåëèçàöèîííîé
àêòèâíîñòè åâàíãåëüñêèõ
âåðóþùèõ

Несколько факторов предопределило
баптистскую предприимчивость и энер)
гичность в вопросе евангелизации, из
которых мы выделим исторические
корни и контекст гонений, в данном
случае выраженный в эсхатологичес�
ких настроениях верующих, а также
личный опыт обращения евангельских
верующих.

Миссионерский дух заложен в гене�
тический код баптизма[21] (так же как
и понимание крещения по вере), и в под)
ходе к миссии русскоязычные баптисты
были верными носителями характера
баптизма[22] и, в широком смысле, еван)
гельского протестантизма. Импульсы
миссионерскому движению также при)
давали связи и контакты с баптистами
Англии, Германии и Америки, извест)
ными своей активной миссионерской де)
ятельностью. Многие белорусы уверо)
вали на заработках в Америке и в пле)
ну в Германии, где они оказались после
Первой мировой войны, и возвратились
домой как пламенные миссионеры.[23]

Кроме того, некоторые реэмигранты
учились в Библейском институте Муди
и других школах миссионерского на)
правления и затем приняли активное
участие в евангелизации в Советском
Союзе после революции 1917 года.[24]

Хотя, например, среди реэмигрантов,
возвращавшихся в 1921)1923 гг. в За)
падную Беларусь, протестантов было

[20] «Инструктивное письмо старшим пресвите)
рам ВСЕХБ», стр. 1, § 2,3. стр. 7, § 3. Письмо было
принято декабрьским 1959 г. Пленумом ВСЕХБ.
Вероятно, его появление было инспирировано
СДРК. Съезд ВСЕХБ (15 октября 1963 г.) отменил
«Инструктивное письмо». Съезд ВСЕХБ (15 октяб)
ря 1963 г.) отменил «Инструктивное письмо».

[21] Говоря о баптистских корнях, надо отме)
тить, что, вследствие переплетения исторических
связей, разного рода традиций и культур, мест)
ных и западных влияний, евангельские верую)
щие проходили сложный процесс самоидентифи)
кации, и некоторые церкви и группы поначалу не
отождествляли себя с баптистами, о чем свиде)
тельствует в том числе разнообразие определе)
ний со стороны власти и самоназваний (что осо)
бенно верно в отношении движения, начавшегося
в Петербурге): «штундисты», «евангельские хри)
стиане», «пашковцы», «штундо)баптисты»,
«штундо)пашковцы», «редстокисты», «каргелев)
цы», «братья», «братья евангельского исповеда)
ния», «библейские христиане», «христиане, кре)
щеные по евангельской вере», «евангельские»,
предложенное Прохановым «свободоверец» и др.
Вильгельм Кале, Евангельские христиане в России

и Советском Союзе (Онкен)Вупперталь)Кассель,
1978), 29, 35, 58, 125, 426, 533. Первые верующие
на Гомельщине называли себя последователями
«новорожденного русского братства».
В.В. Яноy ,ская, Хрысцiянская царква y ,  Беларусi
y ,  1863 – 1914 гг. (Miнск: БДУ, 2002), 69.

[22] Периоды отсутствия евангелизационной ак)
тивности, например, у баптистов Запада в XVII)
XVIII вв. (Robert G. Torbet, Albert W. Wardin,
Sergei Savinsky, История баптизма, сборник,
вып. 1 (Одесса: «Богомыслие», 1996), 83), могут
быть полезеными для оценки угасания миссио)
нерского духа в русскоязычном баптизме в на)
чале XXI века.

[23] Согласно данным жившего в то время из)
вестного общественного и религиозного деяте)
ля, В. Марцинковского подобных людей прибы)
ло в Россию из плена около 2000. Записки веру�
ющего (Новосибирск: «Посох», 2006), 195.

[24] Религиозное образование, полученное в
Америке, оказалось весьма полезным в создании
организационной структуры евангельского дви)
жения; процесс институализации способствовал
успеху евангелизационной деятельности.
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немного (0,9%), их возвращение стало
одним из важнейших факторов разви)
тия протестантизма в 1920)30 гг., так
как возвращение протестантов носило
целенаправленный характер – распро)
странение учения.[25] Таким образом
миссионерские общества Англии, амери)
канский ривайвелизм, плоды миссио)
нерской деятельности Онкена в Герма)
нии и за ее пределами вносили вклад в
евангелизационную работу в Беларуси.

Можно также говорить о специфи)
ческих моментах влияния, таких как ма)
териальная поддержка западных веру)
ющих,[26] способствовавшая расшире)
нию евангелизационной деятельности,
или переведенные с английского и не)
мецкого языков песни, которые побуж)
дали к труду благовестия и использова)
лись в евангелизации (только Проханов
перевел 413 гимнов). Также, по мнению
Грэгори Николс, миссионерский дух
был обусловлен «ранними влиянием ке)
зикского движения святости и Еван)
гельского Альянса на первых баптистс)
ких лидеров в русскоязычном мире», и
«И.В. Каргель играл ключевую роль в
передаче этой формы духовности в рус)
скоязычном баптистском сообществе в

таком виде, в котором эта форма суще)
ствует в уникальном виде и в настоящее
время».[27]

Евангелизационная активность по)
догревалась эсхатологическими чая)
ниями, ожиданием скорого прихода
Христа, чему придавали особую окрас)
ку гонения.[28] «Се, гряду скоро» (Отк.
22:7) – один из самых популярных тек)
стов в домах молитвы ) сочетался с при)
зывом покаяться и верить в Евангелие
(Мк. 1:15б). Краткость времени застав)
ляла класть на алтарь свидетельства
всю жизнь. Ревность усиливалась из)за
осознания неотвратимой погибели неве)
рующих и их осуждения на вечные
страшные телесные мучения в аду. По)
этому каждый старался выполнить свой
долг спасения окружающих, особенно в
отношении родных и близких. Понима)
ние исключительности Библии и спа)
сения только во Христе не оставляло
другого выбора. Верующие с энтузиаз)
мом пели:

Нам жизнь дана нести святое слово
В сердца людей, томящихся в грехах,
И чтобы я и ты были готовы
Служить Христу и в горе и в скорбях.

[25] По списку пресвитеров общин евангельских
христиан и баптистов, составленному Полесским
воеводским управлением, из 42 пресвитеров 16
являлись реэмигрантами из США и России, вер)
нувшимися из эмиграции в 1921)1923 годах. Т.В.
Лисовская, «Новые протестантские деноминации
на западнобелорусских землях в конце XIX – 20
гг. XX века: факторы и пути появления», Веснiк
Бресцскага унiверсiтэта, 2(30), (2007):41)49, 45.
(на основании материалов Государственного ар)
хива Брестской области (ГАБО). – Ф. 1. – Оп. 2,
д. 2345, л. 1)11).

[26] «Вопреки сложившейся в советской исто)
риографии концепции исключительно иностран)
ного финансирования протестантского движения
Западной Беларуси архивные источники свиде)
тельствуют, что <…> лишь в единичных случаях
европейские организации выделяли средства на
содержание общин». Т.В. Лисовская, «Деятель)

ность протестантских общин и организаций в
Западной Беларуси в 1921)1939 гг.», Веснiк
Гродненскага дзяржаyнага унiверсiтэта iмя
Я. Купалы, серия 1, 2(67), (2008):77)82, 80.

[27] Gregory Nichols, “Evangelical Spirituality and
Russian Baptists.” Parush R. Parushev, Ovidiu
Creanga, Brian Brock, ed., Ethical Thinking at the
Crossroads of European Reasoning. Praha: IBTS.
(2007): 205)216, 206. Этой точки зрения придер)
живается и исследователь русскоязычного бап)
тизма В. Завадский. Заватски, В., Евангельские
христиане баптисты в СССР после Второй миро�
вой войны, (Москва: 1995), гл. 12.

[28] Проповедь не прекращалась и во время сво)
боды. Во)первых, в понимании баптистов, Бог «от)
воряет двери» (Отк. 3:8) в первую очередь для
проповеди Евангелия, а во)вторых, время свобо)
ды не будет долгим. Это только передышка перед
очередными гонениями.
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Земная жизнь сурово нас встречает,
Но мы пришли сюда не  пировать.
Вокруг нас  мир в неверье погибает,
А мы желаем грешников спасать.[29]

Важнейшим мотивом участия в про)
поведи Евангелия стало личное пере�
живание обращения, его яркость и
сила, происходившие в жизни людей из)
менения и контраст с образом жизни до
обращения. (Изменение жизни, связан)
ное с обращением, занимает исключи)
тельно важное место в среде баптистов.
Изданный в 1978 г. СЦЕХБ и ставший
особенно популярным в советское и по)
стсоветское время сборник песен был
назван «Песнь возрождения»). Образ
жизни простых людей, из которых про)
исходило большинство белорусских об)
ращенных, нельзя было назвать благо)
родным. Картина, нарисованная в од)
ной из газет, представляет, может быть,
утрированно, царившие нравы:

В другой деревне подсчитали, во что им
обошелся праздник архангела Михаи)
ла: «…перегнано на самогон 400 пудов
хлеба, сожжено 100 возов дров, старая
школа, часть общественного дома и
часть лавки. За праздник было разбито
19 голов, нанесено 8 ран – 6 ножом и
2 топором, выбито 7 глаз и выкручено
3 руки. В драках и праздничных
безобразиях принимали участие под)
ростки, молодежь и члены сельсовета
и ВИКа».[30]

Евангельские верующие видели в
благой вести силу, способную изменить
жизнь, и личный опыт изменения по)
буждал их вести к спасению других.

Большинство верующих не было связа)
но с западными верующими; о принци)
пах баптизма они имели смутное
представление. Их вдохновителем и
«оружием» было Евангелие, и Великое
поручение Христа они относили к себе.
Будучи «новозаветными христианами»,
они проповедовали покаяние по приме)
ру первых христианских общин, по)
скольку призыв «Покайтесь и веруйте в
Евангелие» (Мк. 1:15) постоянно разда)
вался на богослужебных собраниях пер)
вых христиан.)[31] Желание не просто
распространять свою веру, а «спасать
погибших», отражалось и на богослуже)
нии. И если структура обычного собра)
ния прежде всего отражает принцип
назидания, то его дух кроме антисакра)
ментализма характеризуется «ярким
огнем ривайвелизма»,[32] правда, угаса)
ющим в новом контексте затянувшейся
(относительной) свободы.

3. Åâàíãåëèçàöèÿ ïîñðåäñòâîì
áîãîñëóæåíèÿ

Миссионерские устремления в значи)
тельной мере определяли евангелизаци)
онный характер баптистского богослу)
жения, его становление как одного из
важнейших инструментов миссии.[33]

Соответственно, миссионерская дея)
тельность многих членов церкви заклю)
чается в приглашении на собрания сво)
их родственников, друзей, соседей и, сле)
дуя примеру, записанному в Луки 14:23,
всех встречных. Таким образом, еванге)
лизация и богослужение переплетают)
ся и дополняют друг друга. В термино)

[29] Песнь возрождения, 792. 3,5 куплеты.
[30] Наша деревня, 1)1927.
[31] К.В. Сомов, «Церковь Христа и ее священ)

ство», Братский вестник, 4 (1963): 53)65, p. 54.
[32] Gregory Nichols, “Evangelical Spirituality and

Russian Baptists,” 206.

[33] По мнению православного исследователя
«сектантские молитвенные собрания всегда слу)
жили одним из главных средств пропаганды».
Н. Бортковский, «Штундобаптизм», 122.
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логии Устава священной литургии
Римо)католической церкви, поклонение
становится как «»источником», из кото)
рого вытекает евангельская сила церк)
ви, так и «вершиной», к которой на)
правлено все ее служение».[34]

Раскрывая роль богослужения в
миссии, стоит отметить традицию про)
ведения евангелизационных или при�
зывных собраний, которые в свою оче)
редь можно разделить на специализиро)
ванные собрания, проводившиеся в осо)
бо отведенное время в особых местах, и
собрания, заменявшие собой обычное
богослужение. В первом случае собра)
ния «шли» в мир. В евангелизационных
целях встречи в зависимости от возмож)
ностей (прежде всего степени религиоз)
ной свободы) часто устраивались за
пределами дома молитвы: на улицах, во
дворах молитвенных домов, в парках,
клубах, на стадионах, в общественном
транспорте. Одно из обвинений в адрес
благовестника Совета Церквей Иосифа
Бондаренко, проведшего с 1962 по 1981
гг. в заключении в общей сложности 9
лет, звучало так:

Сосредотачиваясь большими группами
в лесных массивах города, в местах лет)
него отдыха граждан, верующие, под ру)
ководством подсудимых, развешивали
транспаранты с библейскими текстами,
устраивали громкие чтения, хоровые

пения псалмов в сопровождении орке)
стра, допускали такие же действия на
железнодорожных платформах и в ва)
гонах электропоездов.[35]

В евангелизацию также превраща)
лись похороны и свадьбы. Верующих
обвиняли в том, что они «обратили свои
похоронные процессии в призывные мо)
литвенные собрания, имеющие харак)
тер пропаганды», а для этого идут «по
самым людным местам», «на дороге, на
видных местах, часто останавливаются,
читают евангелие и сопровождают это
чтение речами – проповедями, в кото)
рых излагают свое сектантское учение».
Также они всю дорогу «поют те самые
духовные песни, которые они поют и на
своих молитвенных собраниях».[36]

Евангелизации служили специаль)
ные собрания в домах молитвы. Как от)
мечалось в Циркуляре МВД, «сектанты
устраивают под видом богослужебных и
молитвенных собраний публичные со)
брания для сообщения, чтения и собесе)
дования на религиозные темы, не име)
ющие характера богослужения или мо)
литвословия».[37] Один из ярких приме)
ров – богослужения в Витебске глазами
советских авторов:

Евангельские верующие и баптисты в
г. Витебске устраивают вечера, которые
они называют «литературными». Про)
грамма этих вечеров следующая: дек)

[34] Paul Waitman Hoon, The Integrity of Worship
(Nashville: Abingdon Press, 1971), 28.

[35] Иосиф Бондаренко, Три приговора (Одесса,
2006), 174.

[36] ЦГИАУ, Киев, Ф. 127, оп. 1074, д. 922, Лл.
5,6. (Письмо митрополита Флавиана от 2 января
1914 г., Киевская епархия). Подобная практика
продолжалась в советское время и не прекрати)
лась сегодня. Например, 12.03.2011 г. автор по)
лучил информацию, что в д. Липники Дрогичинс)
кого района Брестской области евангельские ве)
рующие устроили торжественные похороны жи)
теля деревни, с пением и музыкой пройдя по де)

ревне, проповедуя во дворе дома и на кладбище.
[37] Канцелярия Минского губернатора. Стол 4,

Сведения адвентистов и баптистов Минской губ.
(10.07.1913 – 11.11.1914). Циркуляр МВД, Де)
партамент духовных дел – Губернаторам, Началь)
никам областей, Градоначальникам. ЦГИА, Ф. 295.
– Оп. 1, д. 8462, л. 6. «Нужно ли говорить о том, )
отмечал Бортковский в 1911 г., ) какое сильное и
неизгладимое впечатление оставляют в душе по)
сетителей подобные праздники с молитвой, коле)
нопреклонением, пением хоров и зажигательными
проповедями». Бортковский, Н., «Штундобап)
тизм», 116.



Ëåîíèä  Ìèõîâè÷

Áîãîñëîâñêèå ðàçìûøëåíèÿ #12, 201118

ламация религиозных стихотворений
индивидуально и по ролям, сольное,
хоровое и общее пение, выступления
пресвитера и отдельных сектантов и др.
Из других форм и методов агитации и
пропаганды эти секты используют по)
становку религиозных пьес (мисте)
рий), выступления музыкальных и
хоровых кружков, даже в молитвенных
домах ставят пианино. На вечера сек)
танты в соответствие с указаниями ру)
ководителей приводят молодежь и
взрослых.[38]

«Евангелизационные» собрания от)
личаются от обычных не только сфоку)
сированностью темы, но и более тща)
тельной подготовкой, упорядоченнос)
тью, избирательностью по отношению
к участникам, уровнем музыкального
служения, структурой (больше музыки,
меньше проповедей и молитв, наличие
свидетельств).

Но мы обратим внимание на обычное
собрание, которое содержит призывные
элементы и проводится в евангелиза�
ционном духе. В некоторых церквах
все собрания в большей или меньшей
степени направлены на неверущих.
(Особенно во время перестройки почти
каждое собрание заканчивалось призы)
вом к покаянию.)

Анализ компонентов собрания пока)
зывает, что все они, начиная от про�
странства богослужения и до нали)
чия самого призыва к покаянию, могут
служить цели евангелизма.[39] Первым
средством становятся стены дома молит)
вы, украшенные стихами, провозглаша)
ющими близость и неизбежность Второ)
го пришествия (Отк. 22:12; Мк. 1:15), что
требует покаяния (Мк. 1:15б).[40] Тексты
предупреждают, что время покаяния –
сегодня (Ос. 10:12). Они говорят о Божь)
ей любви, смерти Христа и вере, посред)
ством которых возможно спасение (1 Ин.
4:8; Ин. 3:16; Рим. 10:17; 1 Кор. 15:3а).[41]

Евангелизационные мотивы ярко вы)
ражены в молитвах, прежде всего в час)
ти прошения. Согласно опросам, чаще
всего в молитвах члены церкви просят о
покаянии и спасении родственников,
ближних или жителей селения. Молитва
порой облекается в конкретные просьбу
об освобождении мужа или сына от гре)
ха, особенно пьянства как одного из са)
мых распространенных среди белорусов
пороков.[42] Сама форма и содержание
молитвы становятся евангелизацией:
импровизированный характер обраще)
ния к Богу производит на новых людей
впечатление, которое может вызвать ин)
терес к евангельской вере и таким же не)
посредственным отношениям с Богом.[43]

[38] Д. Хайтун, П. Капаевiч, Сучасная сэктанцт�
ва на Беларусi (Менск: Беларускае дзяржаунае
выдавецтва, 1929), 44.

[39] С точки зрения евангелизации в изменениях
нуждаются здания церквей и территория дома мо)
литвы. Некоторые дома молитвы, дворы, заборы,
прилегающая к домам молитвы территория неухо)
жены и непривлекательны. Вследствие историчес)
ких причины многие дома находятся в отдален)
ных и труднодоступных районах городов. Даже
некоторые новые дома молитвы построены так,
что людям с ограниченной способностью передви)
жения трудно попасть в зал.

[40] Q, 2008.

[41] Там же.
[42] В записках)просьбах о чаще выражаются

нужды, связанные со здоровьем. Q, 2008.
[43] Этот элемент (который так отличает бапти)

стские собрания от православной литургии)
казался очень странным православному люду, по)
ражал своей новизной и необычностью.
«Случайные посетители – соседи хозяев дома,
смотрели на меня, на собрание, на «своеобразные»
молитвы наши и очень удивлялись новой вере.
Откуда вы это заимствовали? Что это значит?» )
писал в одном из своих воспоминаний Дзекуць)
Малей. Степан Пекун, «Лука Николаевич
Дзекуц)Малей: жизнь и служение», Крынiца
жыцця, №2 (Март)апрель, 2000), 8.
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Исполняемые в собрании песни ста)
новятся средством евангелизации.
«Призыв к покаянию» – самый боль)
шой из тематических разделов сборни)
ка «Песнь возрождения». В нем содер)
жится 90 песен (для сравнения, преды)
дущие разделы «О Церкви» и «Призыв
к труду» содержат 11 и 32 песни соответ)
ственно). (Евангелизационные мотивы
очень сильно выражены и в других раз)
делах, особенно в самой большой части
– «Молодежные»). Гимны, звучащие до
проповеди, «смягчают каменные серд)
ца», чтобы они были готовы принять
слово истины. Если после проповеди
следует призыв к покаянию, часто ис)
полняется «призывный» гимн, вызыва)
ющий слёзы покаяния, и во время пения
грешнику предлагается выйти вперед и
покаяться. В числе самых популярных
призывных гимнов «Неужели уйдешь
ты, не приняв Христа»,[44] «Что ты мед)
лишь на грешном пути»,[45] «Путь ко
спасенью новый, живой»,[46] «Хочет всех
людей Господь благословить»[47] и др.
Поющие настойчиво призывают, отбро)
сив сомнения, решить самый главный
вопрос в жизни. Евангелизационной
цели служат и другие виды пения, не
только общее. «Хоровое пение призва)
но воздействовать не только на чувства
человека, заставлять его рассуждать,
анализировать свою жизнь, делать вы)
воды, исповедовать перед Господом свои
грехи».[48] «Если хоровое пение не затра)

гивает глубоких, сокровенных чувств
слушателя, а лишь ласкает слух, – оно
не выполняет истинного своего назначе)
ния и не прославляет Бога».[49]

«Их [баптистов] простые, трогатель)
ные грустно)мелодичные напевы произ)
водят на народные массы неотразимое,
глубоко потрясающее впечатление»,[50]

(и речь не только о призывных гимнах),
что признавали как сами уверовав)
шие,[51] так и оппоненты верующих, ко)
торые, правда, обычно указывали на
ценность пения как вида искусства:

Эстетическое чувство верующего во
время богослужения получает особую
направленность, оно выступает как один
из путей, с помощью которых человеку
приобщается к религиозным представ)
лениям и образам. Эстетические чув)
ства, эстетические восприятия
поддерживают и укрепляют религиоз)
ную веру, вовлекают людей в сферу
идейного воздействия проповедников.
Это подчеркивал А.М. Горький на 2)м
Всесоюзном съезде Союза воинствую)
щих безбожников (1930 г.): «Несом)
ненно, что многие обращаются к религии
по мотивам эстетическим, потому что
в церкви поют хорошо».[52]

Свидетельства (рассказы о нео)
бычных случаях в жизни, которые дол)
жны продемонстрировать Божью рабо)
ту в жизни верующего или в его покая)
нии) занимают немного времени в со)
браниях. В одной церкви, например, это

[44] Песнь возрождения, №956.
[45] Там же, №381.
[46] Там же, №295.
[47] Там же, №346.
[48] Б.К., «О музыке и пении», Братский вест�

ник, 1 (1977), 69.
[49] Б.К., «О музыке и пении», 68)69.
[50] Могилевские епархиальные ведомости, 1920

(№21), 716.
[51] Примерные свидетельства: «Шла мимо дома

молитвы, услышала пение, зашла…» «Я услышал

пение молодежи на площади. Меня так впечатли)
ли их песни, что позже я пошел к ним в собрание
и через несколько месяцев покаялся».

[52] В.Ф. Федоренко, Секты, их вера и дела
(Москва: Издательство политической литерату)
ры, 1965), 340. М. Горький, О религии (М.: Госу)
дарственное антирелигиозное издательство, 1941),
186. «Пение, особенно хорошее, (а у штундистов
[баптистов] всегда поют с чувством), способно
привлекать сердца людей и даже покорять их.
Н. Бортковский, «Штундобаптизм», 123.
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происходит фактически раз в году, ког)
да члены церкви рассказывают о своем
пути к Богу (покаянии, обращении) пос)
ле крещения; в других они делают это
чаще, особенно на евангелизационных
собраниях.[53] Свидетельство о покаянии
– самый частый вид свидетельства –
становится сильным средством привле)
чения грешников через опыт других
грешников, уже спасенных, и таким об)
разом показывает, как преодолевается
стена между церковью и миром.

Самое важное средство евангелиза)
ции – проповедь. Как и в первой церк)
ви, проповедь рассматривается как
«объяснение Писания и увещевание к
покаянию и святой жизни».[54] Особенно
в прошлом покаяние людей (в зависи)
мости от собрания) могло быть един)
ственной целью проповеди, и на прак)
тике проповедь становилась главным
методом привлечения людей к вере.

Проповедники настоятельно убежда)
ли слушателей в том, что «надо спасать)
ся от рода сего развращенного»;[55] без
Христа человека ожидает вечная поги)
бель. Положительный аспект вести зак)
лючался в обещании свободы от греха,
утешении труждающихся и обременен)
ных,[56] радости в жизни настоящей и на)
дежде на вечную жизнь с Богом. Особое
внимание проповедники обращали на

опасность промедления. Раздается «пос)
ледний призыв»;[57] придти ко Христу
нужно «ныне», «сегодня», потому что
завтра может быть поздно: придет «го)
стья с косой» или же вернется Христос.
Слова известного гимна, призывающе)
го к покаянию, подтверждали эту идею:

Светилу дня не долго уж сиять,
Ночная тьма готова все объять;
Настанет ночь, закроются врата,
Ужасный вопль услышишь ты тогда:
Нет места, нет! Затворены врата![58]

Покаяние в собрании может сопро)
вождаться призывом к покаянию, кото)
рый является частью заключительной
проповеди или используется как само)
стоятельный элемент в заключении со)
брания, и во многих случаях сопровож)
дается призывным гимном. Проповед)
ник (пастор) призывает тех, кто жела)
ет покаяться, исповедовать грехи перед
Богом и церковью, выйти вперед, к ка)
федре (возвышенности) и произнести
молитву о прощении грехов, после чего
молится кто)то из служителей и церковь
поет один куплет гимна с припевом:
«Радостную песнь воспойте в небесах!/
/Блудный сын навеки возвращен».[59]

(В случае, если покаялась женщина, по)
ется другой куплет со словами: «Найде)
на пропавшая овца…»).[60]

[53] Q, 2008. Стандартная схема свидетельства
выглядит так: «Я был плохим человеком и не имел
в жизни счастья. Бог призвал меня и я покаялся.
После обращения я переживаю радость и счастье
жизни с Богом».

[54] Philipp Shaff, History of the Christian Church,
vol. 1, Apostolic Christianity, §66.

[55] Деян. 2:40.
[56] Мф. 11:28.
[57] Песнь возрождения, №575.
[58] Там же, №298. Первый куплет.
[59] Песнь возрождения, 389.
[60] Иногда покаяние происходит без призыва,

когда кто)либо во время пения или даже после
заключительной молитвы пресвитера выходит

вперед, желая помолиться. Встречаются также,
по выражению одного пресвитера, «заказные по)
каяния». Желающий покаяться подходит к пре)
свитеру перед собранием, сообщает, что хотел бы
покаяться и просит сделать призыв. В первом
десятилетии XXI века некоторые проповедники
к призыву к покаянию начали добавлять призыв
к обновлению (или обновлению покаяния?!). Он
отличается от повторного покаяния отпавших/
отлученных. Обновление покаяния не предпола)
гает грех, за который человек подвергается цер)
ковной дисциплине, но это очередная ступень на
пути посвящения Богу, это публичная молитва
раскаяния в тайных грехах или своем несовер)
шенстве. В результате, если в собрании нет неве)



Òðàäèöèîííîå  áîãîñëóæåíèå êàê ñðåäñòâî  åâàíãåëèçàöèè

Theological Reflections #12, 2011 21

В начале перестройки призывам
была свойственна особая эмоциональ)
ность. Повторение одних и тех же куп)
летов или пение нескольких гимнов во
время призыва способствовало нагнета)
нию страстей и «публичному покая)
нию» слушателей. Время от времени
проповедник повторял слова призыва, а
хор или собрание повторяло:

Неужели уйдешь, неужели уйдешь,
Неужели уйдешь ты, не приняв Христа?
Неужели уйдешь?[61]

Спеши  теперь, спеши теперь,
Поспеши в объятья Христа!
Спеши  теперь, спеши теперь,
Или ночь настигнет тебя.[62]

Такая настойчивость и страсть при)
зыва потеряна к концу первого десяти)
летия 2011 г.[63] Призывы к покаянию
раздаются реже (обычно на специаль)
ных собраниях или во время праздни)
ков), и сами призывы становятся мягче.
Слушателей не обязательно приглаша)
ют «выйти вперед, к кафедре», и при)
людно помолиться. Им предлагают под)
нять руку или совершить молитву в
сердце, а после собрания подойти к слу)
жителям для беседы.

Ослабление евангелизационного мо)
тива и смягчение призыва связано не
только с пониманием ответственности,
печальным опытом поспешных эмоцио)
нальных решений, неготовностью слу)
шателей к покаянию, но и общим угаса)
нием миссионерского духа. Евангелиза)
ционная деятельность баптистских цер)
квей в целом потеряла свою динамику
вследствие усталости, равнодушия и не)

уверенности, вызванных снижением ре)
зультативности евангелизации в XXI
веке и потерей приобретенных ранее
«снопов».[64] Кроме того, кроме служе)
ния Богу и непосредственно богослуже)
ния, у верующих появились другие цен)
тры притяжения, недоступные или не)
желательные во времена гонений: инте)
ресная работа, путешествия, высшее
образование, светская культура, инфор)
мационные технологии. В результате
фокус богослужения смещается от еван)
гелизма и назиданию, и церкви начина)
ют уделять больше внимания сохране)
нию наследия или борьбе за чистоту
учения, что не требует такого вдохнове)
ния и посвящения. Призывы к покая)
нию в проповеди уступают место при)
зывам к святости и верности в следова)
нии за Господом.

Также снизилась эффективность
призыва в самом доме молитвы, и от)
сутствие откликов на призыв (обуслов)
ленное в том числе уменьшением и от)
сутствием ищущих) разочаровывает со)
брание и проповедников, которые про)
сто перестают рисковать. Более того,
новое поколение проповедников, вырос)
шее после перестройки и получившее
богословское образование, не приобре)
ло навыков призывной проповеди и из)
начально ориентировано на исследова)
ние текста и обучение верующих.

Помимо того, традиция покаяний в
домах молитвы теряет популярность.
Все большую роль в евангелизации иг)
рает внебогослужебная деятельность:
лагеря, малые группы, молодежные кон)
ференции. Особенно молодые люди

рующих или они не отвечают на призыв, вперед
выходят верующие.

[61] Песнь возрождения � 2500, №956. Припев.
[62] Песнь возрождения, №381. Припев.
[63] Повышенная эмоциональность призыва все

еще свойственна русскоязычным эмигрантским

церквам в Америке.
[64] Многие церкви не были готовы к принятию

новых людей, что требовало выходы за рамки
субкультуры. Также не было опыта душепопе)
чительской работы с большим количеством по)
каявшихся.
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предпочитают «совершать покаяние» не
в домах молитвы, а вместе с друзьями в
подростковых и молодежных лагерях.

Все же, несмотря на изменения, бого)
служение остается одним важнейшим
средством евангелизации.[65] Обуслов)
лено это как неразвитостью других ме)
тодов, особенно связанных с выходом за
пределы здания церкви, так и многолет)
ним опытом такой формы евангелиза)
ции и содержащимся в богослужении
потенциалом, прежде всего традицией
проповеди и насыщенной музыкальной
составляющей. Также политика госу)
дарства, направленная на ограничение
деятельности евангельских верующих
домами молитвы, способствует форми)
рованию центростремительного, осно)
ванного на мероприятиях в здании цер)
кви служения.

4. Ïðîáëåìû, ñâÿçàííûå
ñ åâàíãåëèçàöèîííîé
íàïðàâëåííîñòüþ áîãîñëóæåíèÿ

Две основных проблемы связаны с еван)
гелизационной направленностью собра)
ний: упрощенное понимание миссии и
обусловленное прагматическим подхо)
дом к богослужению возможное пренеб�
режение другими его аспектами.[66]

Внимание к провозглашению Еван)
гелия во время собрания (наряду с ис)

торическим наследием в виде ограни)
ченных возможностей для других форм
работы во время гонений)[67] ведет к
чрезмерному упору именно на вербаль)
ный евангелизм или сведению еванге�
лизма к провозглашению в богослу�
жении. Хотя в то же время церкви уде)
ляют большое внимание инкарнацион)
ному подходу, личному благочестию,
образу жизни, который должен при)
влечь ю неверующих в церковь, где он
услышит преображающее слово, «тради)
ционный евангельский ривайвелистский
подход остается господствующим».[68]

Социальная работа, служение малых
групп, дружба и личные отношения (не
в последнюю очередь по причине прове)
денной в советское время строгой грани)
цы между верующими и неверующими),
тем более изменение общественных
структур, образование, использование
СМИ и культурно)просветительская ра)
бота по разным причинам в целом оста)
ются за пределами внимания церкви.

Несбалансированный подход к по�
клонению также является результатом
преувеличенного внимания к собранию
как средству евангелизации. Когда об)
ращение новых людей становится глав)
ной задачей богослужения, проповедни)
ки пренебрегают насущными духовны)
ми потребностями верующих. Содержа)

[65] По крайней мере, оно было таким. Н. Борт)
ковский в начале XX в. указывал, что «почти 75%
совратившихся из православия в сектантство ука)
жет, что участие в молитвенных собраниях было
первою ступенью того пути, который привел их…
к уклонению в секту». «Штундобаптизм», 124.

[66] МакКиббенс указывает на такие опасности
в баптистском богослужении. «Главной и порой
единственной целью проповеди стало обращение
грешников, а не прославление Господа». «Гимны
и духовные песни стали средством обращения, а
не формой славословия церкви». Thomas R.
McKibbens, “Our Baptist Heritage in Worship.”
Review and Expositors, vol. LXXX, No. 1 (Winter,
1983): 53)70, 64, 65.

[67] Постановлением ВЦИК СНК РСФСР от
08.04.1929 о религиозных объединениях, ве)
рующим запрещалось в том числе а) создавать
кассы взаимопомощи, кооперативы, производ)
ственные объединения и вообще пользоваться
находящимся в их распоряжении имуществом
для каких)либо иных целей, кроме удовлетво)
рения религиозных потребностей;  б) оказы)
вать материальную поддержку своим членам.
http://perchatkin.com/perchatkin/?p=1741.
11.03.11

[68] Toivo Pilli, Evangelical Christians�Baptists of
Estonia: The Shaping of Identity, 1945�1991 (Uni)
versity of Wales, International Baptist Theological
Seminary, Prague 2007), 210.
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ние компонентов определяется уровнем
понимания ищущих, и вместо твердой
пищи[69] слушатели внимают призывам
открыть двери сердца Иисусу, спасаю)
щему от грехов, и в Нем обрести мир,
покой и жизнь вечную. Таким образом,
верующим недостает систематического
обучения Библии и ответов на актуаль)
ные вопросы современности, что бы
вело их к зрелости.

Стремление к достижению результа)
та вредит поклонению. Повышенное
внимание к неверующим ослабляет не
только горизонтальные связи (верую)
щие)верующие), но и вертикальные
(Бог)верующие); поклонение остается в
тени евангелизации. Собрание может
быть впечатляющим и вдохновенным в
плане влияния на чувства («аффектив)
ное поклонение»),[70] но во время покло)
нения не происходит встречи с Богом.
Согласно оценке МакКибенса результа)
том влияния ривайвелизма становится
сдвиг от теоцентризма к антропоцент)
ризму.[71] Связанное с упором на еванге)
лизм искушение измерять эффектив)
ность собрания количеством покаяв)

шихся отвлекает от поклонения, остав)
ляет чувство неудовлетворенности в
случае отсутствия результата (никто не
откликнулся на призыв) и редуцирует
само понимание покаяния, сводя его к
выходу к кафедре.

Кис Джонс указал, что «есть серьез)
ное искушение отождествлять поклоне)
ние верующих в духе и истине с пре)
евангелизмом или евангелизацией Пав)
ла на Марсовом холме, а не служении в
синагоге Капернаума или в базилике
Александрии».[72] Соответственно, путь
к сбалансированному и целостному бо)
гослужению начинается с определения
цели поклонения и понимания места,
которое занимает в обычном собрании
евангелизация (как и назидание, утеше)
ние, вдохновение, душепопечительство и
т.д.) Она остается одним из аспектов бо)
гослужения, не целью, а естественным
следствием поклонения верных. Собра)
ние направлено к Богу, а динамика от)
ношений и диалог между Богом и веру)
ющими пробуждают веру присутствую)
щих и вовлекает их в этот диалог.
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1. The role of evangelism in Baptist ministry
in its historical and religious context

Two important aspects of traditional worship in Russian)
speaking Baptist churches are the edifying and evangelistic

aspects. Believers are to admonish one another and, at the same
time, call unbelievers to repentance. In dialogue with the histor)
ical and religious context we will define the place of evangelism
in Baptist identity, trace the origin of Baptist missionary activi)
ty, explore worship components from an evangelistic perspective,
and discuss theological and practical problems created by this
style of worship both for mission and for worship itself.

Let us begin with the statement that the concepts of evange)
lism and evangelicals are inseparable. According to M. Cheren)
kov, mission, together with personal godliness and conservative
theology, is the main characteristic of evangelicals.[1] Since the
beginning of the movement in the Russian Empire, evangelicals
spread the Good News during times of persecution and (relative)
freedom, in public and in secret, in large assemblies and private)
ly, and the whole community was involved in evangelism. Bap)
tists viewed themselves as “pioneers of the modern international
missionary movement.”[2] Every Baptist considered spreading the
Good News their sacred duty (the principle of priesthood of all
believers allowed every believer to be a witness, an evangelist, or
a preacher), and their songs expressed a desire to win at least
one “lost soul” for the Lord:

[1] M. M. Cherenkov, Evropeis’ka reformatsiya ta ukrains’kiy evangel’s’kiy
protestantizm: Genetiko�typologichna sporidnenist’ i natsional’no�identifikatsiyni
vymiry suchasnosti (Odessa: Hrystiyanska prosvita, 2008), 64.

[2] Ia. Ia. Vins, Nashi baptistskie printsipy. 1924, Cl. 5. http://rusbaptist.
stunda.org/vins2.html. 22.03.11.
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Must I go, and empty�handed?
Must I meet my Savior so?
Not one soul with which to greet—
Must I empty�handed go?[3]

The message is especially clear in
hymns sung during the harvest festival,
which reflects on the theme of fruitfulness
and saved souls are regarded as the most
important fruit:

Would I bring no fruit at all when I answer
Jesus’ call
On the day when He invites me to come
home?
When He asks about my sheaf, what would
I have then to give?
How can I come empty�handed when I go?

Filled with thankfulness to Him who
redeemed my soul from sin,
I would like to work for Jesus all day long,
So my Master will receive from my hands
at least one sheaf
When He comes again to meet and take me
home.[4]

Such “involvement in proselytism”[5] of
every believer triggered a negative response
from secular and Eastern Orthodox circles.
A Belarusian researcher speaks of “religious
expansionism” and “aggressively militant
mission.”[6] Orthodox writers warn that

“our Orthodox Church is being attacked
by a large horde of trained and experienced
missionaries,”[7] and “Stundobaptists are
the most dangerous group, in terms of their
missionary organizations.”[8]

The booming activity of evangelical
Christians conflicted with the Eastern Or)
thodox understanding of mission. In reali)
ty, the Eastern Orthodox Church also con)
siders itself to be a missionary church. But
Eastern Orthodox mission is not about
preaching “the gospel to all creation,”[9]

but, first of all, about worship and tradi)
tion.[10] Not all of mission is contained in
liturgy; it is continued in diakonia, minis)
try, public witness[11] and presence, by per)
sonal example among the non)Orthodox
population,[12] and by an attempt to influ)
ence state structures, the educational sys)
tem, culture and society in the Orthodox
community. Nevertheless, liturgy remains
at the heart of mission: “a community of
worshippers becomes an evangelizing com)
munity.”[13] In terms of mission outside the
church, the Orthodox Church was more
involved in counter mission, which, at an
early stage of the evangelical movement
(late nineteenth–early twentieth centu)
ries), included both “preventive” (special
meetings and talks by church leaders, with
Scripture reading, preaching, congrega)

[3] Pesn’ vozrozhdeniia, 657. First stanza.
[4] Pesn’ vozrozhdeniya, 744. Stanzas 1 and 3.
[5] J.)P. Villem, Evropa ta religii. Stavki XXI stolittia

(Kyiv: Duh i litera, 2006), 228; M. M. Cherenkov,
Evropeis’ka reformatsiya ta ukrains’kiy evangel’s’kiy
protestantizm: Genetiko�typologichna sporidnenist’ i
natsional’no�identifikatsiyni vymiry suchasnosti, 62.

[6] I. F. Rekuts, Protestantizm i hudozhestvennaya
kul’tura Belarusi (Minsk: BGU, 1995), 3.

[7] N. Bortkovskiy, Shtundobaptizm, 117. M. A.
Kal’nev, ed. and pub., Russkiye sektanty, ih uchenie,
kul’t i sposoby propogandy (Odessa: Y. I. Fesenko’s
printing office), 117.

[8] Mogiliovskie eparhial’nye vedomosti, 1910 (1),
341.

[9] Mark 16:15.

[10] Ion Bria, The Liturgy after the Liturgy: Mission
and Witness from an Orthodox Perspective (Geneva:
WCC, 1996), 27.

[11] Ion Bria, The Liturgy after the Liturgy: Mission
and Witness from an Orthodox Perspective, 28.

[12] Iakov Stamulis, Pravoslavnoe bogoslovie missii
segodnia, 189.

[13] Ion Bria, The Liturgy after the Liturgy: Mission
and Witness from an Orthodox Perspective, 24.
Evaluating this understanding, Schmemann insisted
on a theological clarification, asking if a church can
be called truly mission)oriented when its life is
centered almost exclusively on worship and sacraments
and its spirituality is mostly mystical and has an ascetic
coloring. Missionerskiy imperativ. I. Stamulis,
Pravoslavnoe bogoslovie missii segodnia, 385)396, 387.
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tional singing, prayer and other compo)
nents, in parishes infected with the teach)
ing of the above)mentioned sects, as a
counter measure to sectarian prayer meet)
ings[14]; publishing books against sectari)
ans; raising the level of church discipline,
etc.), and “strong,” or “radical,” measures
(banishment, imprisonment and exile of
missionaries, as well as deprivation of
rights).[15]

The need for evangelism, as Baptists
understood it, was disputed by the Ortho)
dox Church merely because denomination
was equated with nationality, and the ma)
jority of Belarusians (as well as Russians
and Ukrainians) were considered to be
Eastern Orthodox by birth (a new appli)
cation of the principle cuius region, eius re�
ligio). In regard to restricting the activity
of evangelical Christians, they were acting
upon the proposition that “there are no
Russian Baptists and they should not ex)
ist as such.”[16] “Unauthorized conversion
from Orthodoxy to any other denomina)
tion” was declared “a forbidden and even
criminal act.”[17]

Baptist evangelistic zeal became a ma)
jor concern for the government, which re)
garded the rapid growth of “sectarianism”

a serious threat to the state. In the late
nineteenth and early twentieth centuries in
particular, people were severely persecut)
ed and punished for leaving the Orthodox
Church and spreading “heretical and sec)
tarian” doctrines. In doing this, the author)
ities were trying to make the life of sectari)
ans in Russia unbearable.[18] Later the So)
viet government brought down its punish)
ing sword on all denominations in an
attempt to destroy church ministry from
outside and from within. The Council for
the Affairs of Religious Cults was ordered
to “prevent orchestras, choirs and preach)
ers from coming to other houses of prayer,”
“take measures in order to put an end to
‘outreach’ among youth and women,” and
put a stop to art and music events, etc.[19]

Senior pastors were responsible for restrict)
ing “unhealthy missionary efforts” and
limiting the evangelistic potential of wor)
ship services.[20]

Repressions, seizure of prayer houses,
infringement of rights, total control, and
criminal prosecution severely limited op)
portunities for evangelical Christians. But
on the other hand, these stringent measures
became a catalyst for evangelistic activities
and encouraged their spirit; exiles broad)

[14] Decree of the Holy Synod, October 15)May 4,
1909, No.130. Mogiliovskie eparhial’nye vedomosti,
1910 (21), 331)334.

[15] A. I. Milovidov, Sovremennoe shtundobaptistskoe
dvizhenie v Severo�Zapadnom krae, 22. Discussing
measures to combat rationalist sectarianism, the
1891Missionary Congress “placed a primary focus on
measures of church and missionary influence on
sectarians in a spirit of peace, love and compassion for
the enemies of the Church.” At the same time, however,
the Congress recognized the importance of “assisting
civil authorities” by way of “some restrictive
administrative measures.” K. K. Arseniev, Svoboda
sovesti i veroterpimost’ (St. Petersburg:
Obshchestvennaia pol’za, 1905), 153)155. One of the
proposals was, basically, directed toward “taking away
their children,” Ibid., 154.

[16] A. I. Milovidov, Sovremennoe shtundobaptistskoe
dvizhenie v Severo�Zapadnom krae, 29)30.

[17] Decision of the Government No. 10, Sept. 1891.
A. I. Milovidov, Sovremennoe shtundobaptistskoe
dvizhenie v Severo�Zapadnom krae (Vilnius: Russkiy
pochin, 1910), 29)30.

[18] L. N. Mitrokhin, Baptizm: istoriia i sovremennost’
(St. Petersburg: RHGI, 1997), 243)244.

[19] Instruktivnoe pis’mo Soveta po delam religioznyh
kul’tov [Letter of instruction of the Council for the
Affairs of Religious Cults] (April 1957). GARF (State
Archive of the Russian Federation). Stock R)6991.
List 3. File 148. Pages 3)4. http://www.rusoir.ru/
president/works/214/. 31.03.11.

[20] Instruktivnoe pis’mo starshim presviteram
VSEKhB [Letter of instruction to AUCECB Senior
Pastors] p. 1, § 2,3. p. 7, § 3. The letter was adopted
by the December 1959 AUCECB Plenum. Perhaps it
was inspired by the CARC (Council for the Affairs of
Religious Cults). The AUCECB congress (October
15, 1963) abolished the “Letter of Instruction.”
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ened the geography of preaching and the
blood of martyrs became the seed of new
churches.

2. Roots of the evangelistic activity
of evangelical Christians

A few factors determined Baptist initiative
and energy in the matter of evangelism. We
will pay more attention to historic roots
and the context of persecution. In this
case it is expressed in the eschatological
sentiments of evangelical Christians, as well
as their personal conversion experiences.

A missionary spirit is built into the ge�
netic code of Baptism,[21] together with an
understanding of baptism by faith. Rus)
sian)speaking Baptists were true represen)
tatives of Baptist character[22] in their ap)
proach to mission and, in a broader sense,
of evangelical Protestantism. Ties and con)
tacts with Baptists in England, Germany,
and America, famous for their missionary
activity, fostered the growth of the mis)
sionary movement. Many Belarusians be)

came Christians when they went to the US
in search of a living or after they were sent
to Germany as prisoners of war. They came
back with a passion for mission.[23] In ad)
dition, some of the re)emigrants went to
Moody Bible Institute and other mission)
ary schools. Later they became actively in)
volved in evangelism in the Soviet Union
after the 1917 Revolution.[24] Although
there were few Protestants among the emi)
grants who came back to Western Belarus
in 1921)1923 (0.9 per cent), their return
was a critical factor in the development of
Protestantism in the 1920)1930s, because
Protestant emigrants had a clear purpose
in coming back – they came to spread their
doctrine.[25] Therefore, missionary groups in
England, American revivalism, and the fruit
of Onken’s missionary activity in Germany
and other countries contributed to the
growth of evangelism in Belarus.

It is also possible to speak about spe)
cific influences, such as the financial sup)
port by Western Christians,[26] enabling

[21] Speaking of Baptist roots, it should be noted
that, owing to interconnected historical links, vari)
ous traditions and cultures, as well as local and West)
ern influences, evangelicals went through a complex
self)identification process. Some churches and groups
at first did not identify themselves with the Baptist
movement, as evidenced, among other factors, by
the variety of names given by the government and
their own names (this is particularly true with re)
gard to the movement that began in St. Petersburg):
“Stundists,” “evangelical Christians,” “Pashkovtsy”
(followers of Pashkov), “Stundo)baptists,” “Stundo)
Pashkovtsy,” “Radstockists,” “Kargelevtsy” (follow)
ers of Kargel), “Brothers,” “Brothers of the Evangel)
ical Confession,” “Bible Christians,” “Christians bap)
tized in the evangelical faith,” “evangelicals,” “Svo)
bodovertsy” (free believers), suggested by Prokha)
nov, etc. Wilhelm Kahle, Evangel’skie khristiane v
Rossii i Sovetskom Soiuze (Onken)Wuppertal)Kas)
sel, 1978), 29, 35, 58, 125, 426, 533.

[22] Periods of absence of evangelistic activity, for
example, among Baptists in the West in the
seventeenth and eighteenth centuries may be useful
in evaluating the fading of the missionary spirit in the
Russian)speaking Baptist movement at the beginning

of the twenty)first century (see Robert G. Torbet,
Albert W. Wardin, Sergei Savinsky, Istoriia baptizma,
Collection, Ed. 1 (Odessa: Bogomyslie, 1996), 83.

[23] According to V. Martsinkovskiy, a well)known
statesman and religious leader of the time, about 2,000
people like this came to Russia from exile. Zapiski
veruiushchego (Novosibirsk: Posokh, 2006), 195.

[24] Religious education received in America proved
useful in establishing the organizational structure of
the evangelical movement. The institutionalization
process contributed to the success of evangelistic
activity.

[25] According to the list of evangelical and Baptist
pastors made by the Polesie Voivodship Office, sixteen
out of forty)two pastors were re)emigrants from the
USA and Russia, who came back from their emigration
in 1921)1923. T. V. Lisovskaya, Novye protestantskie
denominatsii na zapadnobelorusskih zemliah v kontse
XIX – 20 gg. XX veka: Faktory i putsi poyavleniya.
Ves’nik Brestskaga universiteta, 2(30), (2007):41)49,
45. (Based on the materials of the State Archive of
Brest Oblast (GABO). Stock 1. List 2, File 2345,
Pages 1)11).

[26] “Contrary to the prevailing idea in Soviet
historiography that the Protestant movement in
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the advance of missionary activity, or songs
translated from English and German,
which encouraged people to spread the
Good News and were used in evangelism
(Prokhanov alone translated 413 hymns).
Also, according to Gregory Nichols, the
missionary spirit was formed by “the early
influences of the Keswick Holiness move)
ment and the Evangelical Alliance on the
early leaders of Baptistic communities in
the Russian)speaking world” and
“I. V. Kargel played a key role in the pass)
ing of this form of spirituality to the Rus)
sian)speaking baptistic communities in
such a way that it is still uniquely present
in those communities today.”[27]

Evangelistic activity was stirred by es�
chatological expectations, looking for)
ward to Christ’s second coming in a short
while, to which persecution added a spe)
cial color.[28] “And behold, I am coming
quickly” (Rev. 22:7) is one of the most pop)
ular passages of Scripture in prayer hous)
es—it was followed by a call to repent and
believe in the Gospel (Mark 1:15b). Brev)
ity of time made people place all their life
on the altar of Christian witness. Their
passion was stirred by the awareness of the
inevitable death of unbelievers and their
condemnation to eternal bodily torment in
hell. That is why each of them tried to do
their best to fulfill their duty of saving peo)
ple, especially family members and neigh)
bors. Christians had no other choice be)

cause they were aware of the exclusiveness
of the Bible and salvation in Christ alone.
Believers sang with enthusiasm:

We live to share the Holy Word with others
Who die in sin, despair and hopelessness.
Let us equip ourselves and one another
To serve our Lord in trials and distress.

This life is tough and offers little comfort,
But we are here to labor, not to feast –
We see this world and so keep pressing
onward
To save the lost and bring them love and
peace.[29]

The most important motive for involve)
ment in preaching the Gospel was personal
conversion experience, its vividness and
power, changes in people’s lives and con)
trast with their life before conversion. (A
transformed life as a result of conversion is
a key concept in Baptist tradition. In 1978,
the Union of ECB Churches published a
hymnal which became especially popular
in the Soviet and post)Soviet time, Pesn’
vozrozhdeniia, that is “song of rebirth” or
revival). Most Belarusian converts were
simple people whose lifestyle could not be
called grand. A description in a newspaper
shows, albeit in an exaggerated way, the
customs and morals of the day:

In another village, people calculated the
cost of St. Michael’s feast celebrations:
“…400 poods of bread were used to make
home)distilled vodka. 100 carts of wood,

Western Belarus relied solely on foreign financing,
archival sources show that… only in some isolated
cases, European institutions provided funds for the
maintenance of churches.” T. V. Lisovskaya,
Deyatel’nost’ protestantskih obshchin i organizatsiy v
Zapadnoy Belarusi v 1921�1939 gg. Ves’nik
Grodzenskaga dziarzhaunaga universiteta imia Yanki
Kupaly, Series 1, 2(67), (2008):77)82, 80.

[27] Gregory Nichols, “Evangelical Spirituality and
Russian Baptists,” in Parush R. Parushev, Ovidiu
Creanga, Brian Brock, eds., Ethical Thinking at the
Crossroads of European Reasoning. Prague: IBTS.

(2007): 205)216, 206. This point of view is also shared
by Walter Sawatsky, a researcher of the Russian)
speaking Baptist movement: Sawatsky, Evangel’skie
khristiane�baptisty v SSSR posle Vtoroy mirovoy voiny
(Moscow: 1995), Chapter 12.

[28] Preaching did not stop in times of freedom,
either. According to Baptist understanding, first of
all, it is God who “opens the door” (Rev. 3:8) for
preaching the Gospel. Second, the time of freedom
will not last long. It is only a respite before the next
crackdown.

[29] Pesn’ vozrozhdeniia, 792. Stanzas 3 and 5.
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an old school, part of a public building and
part of a shop were burnt. Nineteen heads
were smashed; eight people were wounded,
including six stabbed and two hit with an
axe. Seven eyes were plucked out and three
arms were twisted. People who took part
in fights and festive riots included
teenagers, youth and members of the
village Soviet and the Volispolkom.”[30]

Evangelical Christians saw the Good
News as a power that can transform lives,
and their personal experience pushed
them to lead others to salvation. Most
Christians had no contacts with Western
believers and had only a vague idea of Bap)
tist principles. They were inspired by the
Gospel and used it as “a weapon.” They
understood the Great Commission as their
personal duty. As “New Testament Chris)
tians,” they preached salvation, following
the model of early Christian churches, be)
cause the call to “repent and believe in the
Gospel” (Mark 1:15) “was constantly heard
in the worship of the first Christians.”[31] The
desire of evangelicals to “save the lost,” not
just spread their faith, was reflected in their
worship. The structure of a regular service
is more a reflection of the edification prin)
ciple, while its spirit is marked by anti)sac)
ramentalism, together with a “distinct reviv)
alist flare,”[32] which fades in a new context
of prolonged (relative) freedom.

3. Evangelism through public worship

The evangelistic focus of Baptist worship
and its formation as the key tool for mis)
sion was defined, to a considerable extent,
by Baptist striving for mission. Thus, the
missionary activity of many church mem)

bers involves inviting to church their fam)
ily, friends, neighbors and all the people
they meet, following the example of Luke
14:23. Therefore, evangelism and worship
are tightly interwoven and complement
each other. In the language of the Consti)
tution on the Sacred Liturgy of the Roman
Catholic Church, worship becomes “both
the ‘fountain’ from which the Church’s
evangelical power flows and the “peak” to
which its ministry is pointed.”[33]

Examining the role of worship in mis)
sion, it is worth mentioning the tradition
of evangelistic (invitation) services,
which, in turn, can be further divided into
specialized meetings held in certain places
at a certain time, and meetings in place of
regular worship services. In the first case,
meetings “went out” into the world. Quite
often meetings were held outside church
buildings for evangelistic purposes—in the
street, on the church grounds, in parks,
clubs and stadiums, as well as in public
transportation, if there was an opportuni)
ty to do so (it primarily depended on the
degree of religious freedom). One of the ac)
cusations pressed against Iosif Bondaren)
ko, an evangelist of the Council of Church)
es, who spent a total of nine years in pris)
on between 1962 and 1981, was formulat)
ed as follows:

Believers gathered together in large
groups in the woods near the city and in
public places of summer recreation. Led
by the defendants, they put up banners
with Bible passages, engaged in loud
readings and choir singing of hymns
accompanied by an orchestra. They were
involved in similar activities at railway
stations and in electric train carriages.[34]

[30] Nasha derevnia, 1)1927.
[31] K. V. Somov, “Tserkov’ Khrista i ego sviash)

chenstvo,” Bratskiy vestnik, 4 (1963): 53)65, p. 54.
[32] Gregory Nichols, “Evangelical Spirituality and

Russian Baptists,” 206.
[33] Paul Waitman Hoon, The Integrity of Worship

(Nashville: Abingdon Press, 1971), 28.
[34] I. Bondarenko, Tri prigovora (Odessa, 2006), 174.
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Funerals and weddings were turned
into occasions for evangelism. Christians
were accused of “turning their funeral pro)
cessions into evangelistic prayer meetings
used as a tool of propaganda.” They choose
“the most crowded places” for their route
on purpose, “often pause on their way in
prominent places, read the Gospels and ac)
company it with speeches called sermons,
in which they expose their sectarian doc)
trine.” All the way they “sing the same
Christian songs they sing at their prayer
meetings.”[35]

Special meetings in prayer houses
served evangelistic purposes. It was stated
in the MIA Circular: “Under the guise of
worship and prayer meetings, sectarians
have public meetings for fellowship, read)
ing and discussion of religious topics,
which do not function as worship services
or devotional meetings.”[36] One of the best
examples are the worship services in Viteb)
sk, described by Soviet authors:

In Vitebsk, evangelicals and Baptists
organize evenings, which they call
“literary soirees.” Their typical program
looks like this: individual and collective
recitals of religious poetry, solo, choir and
group singing, and speeches by pastors and
some sectarians, etc. These sects make use

of other forms and methods of propaganda
and agitation, such as religious drama
(passion plays), music and choir. They
even have a piano in their houses of prayer.
Following the orders of their leaders,
sectarians invite youth and adults to these
evenings.[37]

“Evangelistic” meetings are different
from regular ones, not just because of their
special focus, but also because of better
preparation, orderliness, selective partici)
pation, intensity of music ministry and
structure (more music, less preaching and
prayer; testimonies).

But we will give attention to a “regu�
lar” meeting which has evangelistic ele)
ments and is conducted in an evangelis�
tic spirit. There are churches in which all
services, to a greater or lesser extent, target
unbelievers. (Particularly during Pere)
stroika, almost every worship service end)
ed with a call to repentance.)

An analysis of components of public
worship shows that all of them, from wor)
ship space to a call to repentance, can ful)
fill an evangelistic purpose.[38] The walls
of prayer houses become the first tool—
they are decorated with Scriptures an)
nouncing the closeness and inevitability of
the Second Coming (Rev 22:12; Mark

[35] TsGIA (Central State Historical Archives),
Kiev, Stock 127, List 1074, File 922, Pages 5,6. (Letter
of Metropolitan Flavian, January 2, 1914; Kiev
Diocese). This practice continued in Soviet times and
it is also sometimes observed today. For instance, on
March 12, 2011, the author was informed that in the
village of Lipniki, Drahichyn District, Brest Oblast,
evangelicals organized ??a solemn funeral procession
for one of the local people. They passed through the
village with singing and music and preached in the
backyard of a private house and at the cemetery.

[36] Office of the Governor of Minsk. Table 4.
Information provided by Adventists and Baptists in
the Minsk province (July 10, 1913–November 11,
1914). Ministry of Internal Affairs Circular,
Department of Religious Affairs – province governors,
area governors and city administrators. TsGIA, Stock

295. List 1, File 8462, Page 6. Bortkovskiy observed
in 1911, “Do we need to say how strong and lasting is
the impression produced on the souls of visitors by
such holidays with prayer, kneeling, choral singing
and inspirational preaching?” N. Bortkovskiy,
Shtundobaptizm, 116.

[37] D. Khaitun, P. Kapaevich, Suchasnae
sektantstva na Belarusi (Minsk: Belarusian State
Publishing House, 1929), 44.

[38] From an evangelistic perspective, church
buildings and the areas around houses of prayer need
to make some changes. Some prayer house courtyards
and fences, especially in the country, are untended
and unattractive. Because of historical reasons, some
houses are difficult to find and even some modern
buildings are difficult to enter, especially for people
with physical impairments.



Leonid  Ìikhovich

Áîãîñëîâñêèå ðàçìûøëåíèÿ #12, 201132

1:15), which requires repentance (Mark
1:15b).[39] These passages warn that the
time to repent is today (Hos 10:12). They
speak about God’s love, Christ’s death, and
faith, through which salvation is made pos)
sible (1 John 4:8; John 3:16; Rom 10:17; 1
Cor 15:3a).[40]

Evangelistic elements are clearly ex)
pressed in prayer, primarily in its suppli)
cation. Surveys show that church members
quite often ask in prayer that their family,
relatives or neighbors would repent and be
saved. Prayer often turns into a specific re)
quest to God to free a husband or a son
from sin, especially alcohol addiction be)
cause it is one of the common problems
among Belarusians.[41] The form and con)
tent of prayer become evangelistic in them)
selves—the spontaneity of prayer can have
a special impact on new people, stirring
their interest in the evangelical faith and
this kind of a direct relationship with
God.[42]

Congregational singing becomes a tool
for evangelism. “Call to repentance” is the
largest of the thematic sections in Pesn’
vozrozhdeniia. It includes ninety songs (by
comparison, previous sections, such as
“About the church” and “Call to work,”
contain eleven and thirty)two songs, re)
spectively). Evangelistic aspects are strong)
ly expressed in other sections, particularly

in the largest section, “Youth songs.”
Hymns sung before preaching “soften
hearts of stone,” so that people may receive
the Word of truth. If a sermon is followed
by a call to repentance, a “call song” is of)
ten sung, which elicits tears of repentance,
and while it is sung, penitent sinners are
invited to come forward and repent. The
most popular “call songs” include, “Will
you leave at this hour and reject Jesus’
call?”[43] “Why are you lingering on your
sinful way?”[44] “A new and living way to
salvation,”[45] “The Lord wants to bless all
people,”[46] etc. Those singing these hymns
encourage other people to brush away all
doubts and make the most important de)
cision in their life. Along with congrega)
tional singing, other kinds of singing also
fulfill the purpose of evangelism. “Choral
singing is called not only to affect people’s
feelings, but also make them think, ana)
lyze their life, draw conclusions and con)
fess their sins before the Lord.”[47] “If cho)
ral singing does not affect a listener’s deep
and secret feelings, but only pleases their
ear, it does not fulfill their true purpose and
brings no glory to God.”[48]

“Their [Baptist] simple, sad and mov)
ing melodious songs produce a deep and
irresistible impression on people’s mass)
es,”[49] (we are not speaking of only evan�
gelistic hymns), which was acknowledged

[39] Q, 2008.
[40] Ibid.
[41] Notes requesting prayer usually concern people’s

health. Q, 2008.
[42] This element (which makes Baptist worship so

different from Orthodox liturgy) seems very strange
to ordinary Orthodox people and strikes them with
its newness and uniqueness. Dzekuts)Maley wrote in
one of his memoirs, “Accidental visitors, next)door
neighbors, looked at me, at the worship service and
our ‘peculiar’ prayers and were very surprised by the
new faith. ‘Where did you get this?’ ‘What does this
mean?’” Stepan Pekun, Luka Nikolaevich Dzekuts’�
Maley: zhizn’ i sluzhenie. (Krynitsa Zhyttsya, March)
April, 2000), 8.

[43] Pesn’ vozrozhdeniia, 956.
[44] Ibid, 381.
[45] Ibid, 295.
[46] Ibid, 346.
[47] B. K., “O muzyke i penii,” Bratskiy Vestnik, 1,

(1977), 69.
[48] B. K., “O muzyke i penii,” 68)69.
[49] Mogiliovskie eparhial’nye vedomosti, 1920 (21),

716.
[50] Typical testimonies: “I was walking by the house

of prayer and heard singing, so I came in ...” “I heard
young people sing in a square. I was so impressed by
their songs that I came to their worship service and
repented a few months later.”
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both by converts themselves [50] and their
opponents who stressed the value of sing)
ing only as an art:

A believer’s esthetic feeling of a Christian
is given a special direction during public
worship; it serves as one of the ways of
perceiving religious ideas and images.
Esthetic feelings and esthetic perception
foster and strengthen religious faith,
drawing into the domain of influence of a
preacher’s ideas. A. M. Gorky stated at the
2nd National Congress of the Union of
Militant Atheists (1930), “Undoubtedly,
many people convert to a religion for
esthetical reasons because churches have
good singing.”[51]

Testimonies (typically prominent
episodes of life, which show practically the
way God works in a believer’s life) of
church members take up less time in
worship. For instance, in one church this
happens only once a year, when church
members tell each other about their path
to God (repentance and conversion) after
baptism. In other churches it is done more
often, especially at evangelism services.[52]

The testimony of conversion is the most
common kind of testimony and it becomes
a powerful tool for attracting sinners
through the experience of other sinners
who have already been saved. Thus, it
shows how the wall between the church
and the world can be overcome.

The most important tool of evangelism
is preaching. As in the Early Church,
preaching is an “exposition of Scripture

and exhortation to repentance and a holy
life.”[53] Especially in the past (depending
on the worship service), winning souls
could be the sole purpose of preaching, and
preaching, in turn, became the main tool
for bringing people to faith.

Preachers always tried to convince their
audience to “be saved from this perverse
generation,”[54] for there is only eternal
death apart from Christ. The bright side of
the message was the promise of freedom
from sin, comfort for the weary and heavy)
laden,[55] joy in this life and hope for eter)
nal life with God. Preachers paid special
attention to the danger of delay. “The last
invitation” is announced;[56] “now,” “today”
is the time to come to Jesus because it may
be too late tomorrow—the Grim Reaper
may come or Jesus Christ may return. The
words of a well)known hymn, which called
sinners to repentance, confirm this idea:

The Sun will cease to give its light one day,
And darkness comes to sweep all things
away,
When night falls down, the gate will soon be
closed, And you will hear a cry behind the
doors:
There is no place! No place, the gate is
closed![57]

Part of the final sermon can be a call
to repentance, which can be used as an
independent element at the end of worship.
It is sometimes (in some churches) followed
by a call (invitation) hymn. The preacher
(pastor) calls those who want to repent
and confess their sins before God and the

[51] F. Fedorenko, Sekty, ih vera i dela. (Moscow:
Political Literature Publishing House, 1965), 340.
M. Gorkiy, O religii (Moscow: State Anti)Religious
Publishing House, 1941), 186. “Singing, especially if
it is good, (speaking of Stundists [Baptists], they
always sing with emotion), is able to move people’s
hearts and even win them over.” N. Bortkovskiy,
Shtundobaptizm, 123.

[52] Q, 2008. A typical pattern of testimony is this:

“I was a bad person and had no happiness in life. God
called me and I repented. After conversion I have had
joy and happiness in my life with God.”

[53] Philipp Shaff, History of the Christian Church,
vol. 1, Apostolic Christianity, §66.

[54] Acts 2:40.
[55] Matt 11:28.
[56] Pesn’ vozrozhdeniia, 575.
[57] Ibid, 298. First stanza.
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church to come forward to the pulpit (a
prominent place) and say a prayer asking
God to forgive their sins. After that a
church minister prays and the congrega)
tion sings one verse and the chorus of the
song, “Sing a joyful song in heaven!//The
prodigal son is back forever.”[58] (When a
woman publicly repents, a different verse
is sung, which starts with the words, “The
lost sheep has been found…”).[59]

Calls to repentance were particularly
emotional at the beginning of Perestroika.
Repeating the same verse or singing sever)
al hymns at the time of the call built up
emotion and led people to “public repen)
tance.” Once in a while the preacher re)
peated the words of the call and the choir
or the congregation echoed the call:

Will you leave at this hour, will you leave at
this hour,

Will you leave at this hour and reject Jesus’
call?

Will you leave at this hour?[60]

Your  time is now, your time is now, Jesus’
arms are open for you!

Your time is now, your time is now, Come
before night comes into view.[61]

Such persistence and passion in call
was lost by the end of the first decade of
the twenty)first century.[62] Calls to repen)
tance are made less often (usually at spe)

cial services or during holidays) and they
tend to be softer. It is not necessary for peo)
ple from the audience “to come up front to
the pulpit” and say a public prayer. They
are only asked to raise their hand or pray
silently and then after the meeting come to
talk to the ministers.

The weakening of evangelistic motiva)
tion and the softening of the call is related
not only to a sense of responsibility, a sad
experience of hasty emotional decisions
and unpreparedness of the audience for re)
pentance, but also the overall fading of a
missionary spirit. The evangelistic activity
of Baptist churches in general has lost its
dynamics due to weariness, indifference,
and lack of confidence caused by the de)
creased effectiveness of evangelism in the
twenty)first century and the loss of
“sheaves” that had been gained before.[63] In
addition, apart from ministry to the Lord
and public worship, Christians now have
other centers of gravity, unavailable or un)
desirable in times of persecution: interest)
ing jobs, travel, higher education, secular
culture, and information technologies. As a
result, the focus of public worship is shifted
from evangelism to edification, and churches
begin to pay more attention to preserving
their heritage or fighting for pure doctrine,
which does not require as much inspiration
and commitment. Calls to repentance in
preaching are now replaced by calls to ho)

[58] Pesn’ vozrozhdeniia, 389.
[59] Sometimes repentance is made without a call,

when a person comes up front during singing or even
after the closing pastoral prayer, and says they would
like to pray. There are also, as one pastor put it,
“arranged repentances.” A person who wants to repent
comes to the pastor before worship and tells him that
they want to repent and asks the pastor to make a
call. In the first decade of the twenty)first century,
some preachers began to add to a call to renewal to
the call to repentance. It is different from the repeated
repentance of those who strayed away or were
excommunicated. Renewal of repentance does not
involve sin, for which church discipline is applied. It

is just another step on the way of dedication to the
Lord. It is a public prayer of repentance of secret sins
or character defects. As a result, if there are no
unbelievers in the congregation or they do not respond
to the call, believers come forward.

[60] Pesn’ vozrozhdeniia � 2500, 956. Chorus.
[61] Pesn’ vozrozhdeniia, 381. Chorus.
[62] An intensely emotional call is still typical of

Russian emigrant churches in America.
[63] Many churches were not ready to accept new

people, which required going beyond their subculture.
They also had no counseling experience to work with
the large number of people who repented.
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liness and faithfulness in following the Lord.
The effectiveness of the call in the house

of prayer has decreased, and lack of response
disappoints the congregation and preachers
who simply do not want to take chances
again. Moreover, a new generation of
preachers with a theological background,
which emerged after Perestroika, have no
skills related to evangelistic preaching and
have been oriented from the outset toward
text study and teaching believers.

Besides, the tradition of making a pub)
lic repentance becomes less and less popu)
lar in houses of prayer. Out)of)worship ac)
tivities have begun to play a more impor)
tant role in evangelism, such as camps,
small groups, and youth conferences.

Nevertheless, in spite of all the changes,
public worship remains the main tool for
evangelism.[64] This is explained by the fact
that other methods are not as well)
developed, especially those involving going
outside the church. Another reason is that
the church has many years of experience of
using this form of evangelism, so public
worship has a strong evangelistic potential,
primarily contained in its tradition of
preaching and developed music ministry.
Moreover, state policy aimed at limiting
the activity of evangelical Christians
outside prayer houses also leads to the
emergence of a centripetal ministry based
on activities inside the church building.

4. Problems related to an
evangelistic focus of public worship

Two of the main problems related to an
evangelistic focus of public worship are: a
simplified understanding of mission and
neglect of other aspects of public wor�
ship, which is conditioned by a pragmatic
approach to worship.[65]

Attention to proclaiming the Gospel in
public worship (along with the legacy of
limited opportunities for other ways of
ministry during persecution)[66] leads to an
overemphasis on verbal evangelism or lim)
its evangelism to proclamation in public
worship. Although churches put a lot of
stress on the incarnational approach, per)
sonal godliness and a Christian lifestyle,
which should attract unbelievers to the
church where they will hear the transform)
ing Word, “the traditional evangelical re)
vivalist approach remains predominant.”[67]

Social ministry, small group ministry,
friendship and personal relationships (to a
great extent due to a clear distinction be)
tween Christians and non)Christians in
Soviet times), all the more so societal trans)
formation, education, mass media and
awareness)raising generally remain beyond
the attention of the church for a number
of reasons.

An unbalanced approach to worship
can result from an overemphasis on public

[64] At least it was so. In the early twentieth century,
N. Bortkovskiy pointed out that “about 75 percent of
those who strayed away from Orthodoxy to
sectarianism would confirm that participation in prayer
meetings was the first step on the way ... into the
sect,” Shtundobaptizm, 124.

[65] McKibbens points to such dangers in Baptist
worship: “The primary and sometimes sole purpose of
preaching became the conversion of sinners, not the
praise of God.” “Hymns and spiritual songs became a
means for conversion rather than simply a form of
corporate praise.” Thomas R. McKibbens, “Our
Baptist Heritage in Worship.” Review and Expositor,
vol. LXXX, No. 1 (Winter, 1983): 53)70, 64, 65.

[66] According to the Resolution of the RSFSR
People’s Commissars’ Council Central Executive
Committee, as of 8 April 1929, “On religious
associations,” believers were not allowed, among other
things: a) to establish mutual aid funds, cooperatives
or industrial associations and use any property in their
possession for any purpose other than meeting their
religious needs; b) to provide financial support for
their church members. http://perchatkin.com/
perchatkin/?p=1741. 11.03.11

[67] Toivo Pilli, Evangelical Christians�Baptists of
Estonia: The Shaping of Identity, 1945�1991
(University of Wales, International Baptist
Theological Seminary, Prague 2007), 210.
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worship as an evangelistic tool. When con)
verting new people becomes a primary task
for public worship, preachers neglect the
essential spiritual needs of Christians. The
content of the components is formed ac)
cording to the level of understanding of
seekers. Instead of solid food,[68] the audi)
ence receives invitations to open up their
hearts to Jesus who saves from sin, to trust
Him, and to find peace and eternal life in
Him. Thus, believers lack a systematic Bi)
ble study and answers to important prob)
lems of today’s life, which hinders their ma)
turity.

The pursuit of results damages wor�
ship. Exaggerated attention to non)Chris)
tians weakens horizontal ties (Christian)
to)Christian), as well as vertical ones (God)
Christian); worship remains in the shade
of evangelism. Public worship can be im)
pressive and inspirational in regard to
having an effect on feelings (“affective
worship”),[69] but people do not meet God
during worship. According to McKibbens’
evaluation, a shift from theocentrism to an)
thropocentrism, from worship as God)cen)
tered to worship as person)centered is a re)
sult of the impact of revivalism.[70] The
temptation to measure the effectiveness of

public worship by the number of people
won to Christ is related to primary stress
on evangelism and it distracts from worship
itself; it also leaves people unsatisfied in
case there is no result (nobody has re)
sponded to a call) and it reduces the mean)
ing of repentance, limiting it to coming up
to the pulpit.

Keith Jones has pointed out that,
“there is a grave temptation for us to mix
up the worship of believers in Spirit in
Truth with the pre)evangelism or evange)
lism of Paul on Mars Hill, rather than the
synagogue at Capernaum, or the Basilica
in Alexandria.”[71] So the way to balanced
and integral public worship begins with
defining purposes of worship and under)
standing the place of evangelism in com)
munity meetings (as well as edification,
comfort, inspiration, counseling, etc.).
Evangelism remains to be one of the as)
pects of public worship and not its pur)
pose; it is a natural consequence of the
worship of the faithful. The worship meet)
ing is directed to God, and relationships
dynamics and dialogue between the Lord
and Christians awaken faith in the peo)
ple present and encourage them to join
the dialogue.

[68] Heb 5:12.
[69] James Wm. McClendon, Jr., Doctrine,

Systematic Theology, vol. 2 (Nashville: Abingdon
Press, 1994), 375.

[70] McKibbens, “Our Baptist Heritage in

Worship,” 64.
[71] Keith G. Jones, “On Abandoning Public

Worship.” Keith, G. Jones and Parush P. Parushev,
ed. Currents in Baptistic Theology of Worship Today
(Praha: IBTS, 2007), 8.
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